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UvOD

Ucebnica Romska kultira je urc¢ena ucitelom a Ziakom strednych $kol. Au-
tori nerozliSuju rémskych a nerémskych ziakov. Cielom autorov je ponuk-
nut obraz rémskej kultiry, ktord najma nerémski Ziaci nepoznaji, R6mom
v Skolskych laviciach méze pomdct pri odbdravani pocitu menejcennosti

a zvySovani ich sebavedomia.

V poslednych rokoch sa v Skolach presadzuje medzikultirny dialog, in-
tegrovany, inkluzivny model vzdelavania a vychovy. Jednou z tloh odburava-
nia existujucich foriem diskriminacie a stigmatizacie na Skolach je postupné
zbliZovanie, zaClenenie Ziakov z marginalizovanych rémskych komunit do
Standardnych tried. Z réznych vyskumov vyplyva, Ze integracia a inkluzia
v Skolskom prostredi si dlhodobymi procesmi a okrem iného sa nedaju rea-
lizovat' bez ucebnic. Difame, Ze predloZena ucebnica pomoéze ucitelom v ich
narocnej praci a dovedie ich k dalSim informa¢nym zdrojom, z ktorych mézu

Cerpat pri vzdelavani Ziakow.

Ucebnica nevypoveda o rémskej kultire vycerpavajuco. Niektoré umelec-
ké Zanre sa v sucCasnosti utvaraju, napriklad film, vytvarné umenie, divadlo.

Vysledky tvorby sa ukazu az v buducnosti.

Ucebnica je prehladom charakteristickych Zanrov tradi¢nej ludovej
rémskej kultiry a umenia, ktoré patria do rémskeho i slovenského kultur-
neho dedi¢stva. Romska kultura je hodna pozornosti pri budovani $kdl pre

vSetkych.

Autori



1 ROMSKA KULTURA

1.1 Preco je dbleZité poznat' romsku kultiru?

Nie je to tak davno, ked’ neexistoval oficidlny zaujem o poznanie romske;j
kultury. Naopak, Rdmov nazyvali Ciganmi, upierali im zakladné l'udské a na-
rodnostné prava. Nazyvali ich ,ob¢anmi cigdnskeho povodu®, ,ciganskymi
spoluobfanmi®. Boli a v réznych formach dodnes zostavaju vystaveni asi-
mila¢nému tlaku. V minulosti ako odumierajtca, zaostala socialna skupina,
v sucasnosti ako problematickd, mnohonasobne spolo¢ensky neakceptovana

narodnostna mensina.

O spoOsobe Zivota Romov sa traduje mnoho stereotypov, mytov, fam,
polopravd. Spolocenska degradacia, rozne formy prenasledovania a po-
niZovania zanechali v socidlnom citeni Romov hlbokud stopu. Ako kazda
utlacana mensina, hladali aj Rémovia svoju socidlnu a kultdrnu integritu
a zachranu v rodovej tradicii, vo vnutornych vazbach komunity. Ako bol
odliSny ich etnicky povod, tak sa liSila aj rémska kultura od vacSinovych
kultdr narodov, s ktorymi Ziji v jednom priestore. Po¢inajic spésobmi ob-
zivy, rodinnymi tradiciami, hudobnymi prejavmi aZ po duchovnu kultdru
predstavuju Romovia autonémny mikrosvet. VSetky eurdpske Staty z po-
zicii rozdielnych politickych a socidlnych programov sa snazia o integro-
vanie romskych komunit s va¢sinovou populaciou. Dosahované vysledky
vSak neprinasaju Ziaduci efekt. V Ziadnej eurépskej krajine mechanické,
nadiktované osvojenie sposobu Zivota vacsSinovych narodov neprinieslo
Zelatelny vysledok. Romovia prijimajd z pontknutého len niektoré vymo-
Zenosti, ale odmietaju sa vzdat vlastnej kultiry. Napriek mnohym stratam
mnohé rémske subetnické skupiny udrzuju preZivajuce tradicie, a to aj
napriek ich nizkemu hodnoteniu, podceniovaniu zo strany vacsinovych na-

rodnych kultur. Lipnutie na vlastnych tradiciach a okolity tlak va¢Sinovych



kultdr tvoria antagonizmy a nedorozumenia prekaZajice integracii a in-
kluzii, ktoré su v konecnom dosledku v obojstrannom zaujme. Analytické
poznanie romskej kultury, jazyka, historie si neodmyslitelnou podmien-
kou na ceste k porozumeniu, zacleneniu Rémov do vacsinovych spoloc-
nosti. Vyznamnym Cinitelom v procese spoloCenskej emancipacie sa musia

stat’ aktivity prisluSnikov romskej inteligencie.

Rémovia su v Slovenskej republike od roku 1991 uznanou narodnostou.
Podla posledného scitania obyvatelov v roku 2011 sa k rémskej ndrodnosti
prihlasilo 105 tisic obyvatelov. Z hladiska pouZivania rdmskeho jazyka je ich
pocet vyssi ako 120 tisic. Z demografického hladiska sa pocet Rémov odha-
duje na viac ako 400 tisic. Kol'ko je vSak Romov - nositelov rémskej kultary?
Su to obyvatelia rémskych osad, mestskych ulic, pre ktoré sa v sicasnosti sta-
le CastejSie uplatiiuje pojem ,romska komunita“ alebo su to vyznamni romski
umelci, reprezentanti tzv. romskej narodnej kultury? Tak ako rdmsky jazyk sa
deli do niekol’kych dialektov, deli sa aj rémska kultira na mnoZzstvo varian-

tov. Ktory variant je ten najpravejsi, najrémskejsi?
Romstvo, Romipen, Romino

Rémstvo je spdsob Zivota Rbmov. Romstvo v jazyku usadenych Rémov
v strednej Eurdpe sa nazyva Romipen. V jazyku eSte v 20. storoci aktivne
kocujucich Olasskych/Valasskych Romov sa nazyva Romino. Rémstvo spre-
vadza Rémov od narodenia po smrt. Pojem podla tradicii Olasskych/Valas-
skych Rdmov obsahuje materinsky jazyk, kmotorstvo, krst, zasnuby, svadbu,
rémsky sud - kris, odev, romske mena (Stojka, Pivon, 2003, s. 6). Tradi¢ny
kédex Olasskych/Valasskych Rdmov vsak neplati pre vSetkych Rémov rovna-

ko, lebo Rémovia nie st rovnaki.



RoOmovia nie s rovnaki - Roma nane jekh

Rozmanitost rémskych subetnickych skupin na eur6pskom kontinente je
podmienena skutocnostou, Ze ich predkovia v indickej pravlasti patrili k roz-
nym kastovnym profesijnym skupinam. Dékazom toho su rozne jazykové dia-
lekty, povolania, stravovacie navyky, ritudlna Cistota/necistota, etnografické
Specifika a antropologické odliSnosti, napr. bledSia/tmavSia pigmentacia ple-
ti. VSetkych vSak spaja Romipen - romstvo, vedomie spolo¢ného pévodu vset-
kych prepaja s Bdro tham - velkym miestom - Indiou. Odchod ich predkov
nema presny datum. Migracia zo severozapadnej a strednej Indie sa usku-
tocnila v niekol’kych migra¢nych vinach, na zadpad cez tizemie Perzie, Byzan-
cie do juhovychodnej a strednej Eurépy. Ind migracna cesta viedla cez Egypt
a severnt Afriku do Spanielska. Tretia cez Strednt Aziu a Kaukaz do Ruska.
Uvedené migracné trasy boli identifikované jazykovedcami, ktorf zistili vy-
skyt mnohych perzskych, arménskych, gruzinskych, gréckych slov v slovnej
zasobe v Eurdpe Zijucich Rémov. Indicki migranti o sebe nezanechali Ziadne
spravy. Z minulosti zostali utrzky sprav o kocovnych hudobnikoch, kovacoch,
kotlaroch, krotiteloch zvierat, zaklinacoch, magoch, kuzelnikoch. V kronike
klastora na polostrove Athos boli oznaceni ako ,Athinganoi“- nedotknutelni,
ritualne necisti. Dotyk s ,nedotknutelnym“ mohol priniest miestnym obyva-
telom Byzancie nestastie, ndboZenské ,znecistenie” cudzou sektou. Z uvede-
ného pomenovania boli odvodené nazvy - etnonymy: Cigani, Cikani, Cygani,
Tsiganes, Zingari, Zigeuner. Spojitost' s Egyptom sa spaja s egypskym ludom -
Phara6 nép, v madarcine a na Slovensku regionalne Faradni, Farahuni. Na
britskych ostrovoch Ziji Gypsies, v Spanielsku Gitanos. Pomenovanie, auto-
nym Roma oznacuje muZa, manZela a ma ambiciu nahradit pomenovanie
Cigan, Cikan, Cygan, ktoré napr. v slovenskom jazyku je porovnatelné s poj-
mami ciganit, klamat. V nemeckom prostredi okrem Rémov Ziju aj Sinti, tzv.

nemecki Rdmovia. Vo Franctizku Manusa - l'udia.



V réznych historickych obdobiach boli Romovia chapani ako prislusnici
cudzej rasy. V skutocnosti su, rovnako ako ostatni Eurdpania, Indoeurdpan-
mi - europoidnou rasou. Napriek uvedenému faktu sa Rdmovia z antropologic-
kého hladiska odliSuju od ostatnych Eurépanov, napr. prevaZujicou tmavsou
pigmentaciou pleti, oCi a vlasov. Antropologicky typ je podmieneny biologicky:.
Etnicka prisluSnost’ a etnicka kultira st podmienené historickym a spolocen-
skym vyvojom. Etnické rozdiely medzi jednotlivymi subetnickymi skupinami
mozZu byt znacné. OdliSnou skupinou su Olasski/Valasski Romovia - Wlachi-
ke Roma, ktori si udrZzuju autochténnu tradi¢nua kultiru, jazyk, zvykové pravo
a medziskupinové vztahy. Delia sa na mnoho podskupin: Kalderasi (Kotlari),
Ursari (Medvediari), Lovari, Grastari (chovatelia koni), Curari (noZiari), Ruda-

ri, Bojasi, Gurbeti, Mecvajovia a ini.
1.2 Sposob Zivota Romov v minulosti a sucasnosti

Postavenie Romov v spoloc¢nosti bolo v minulosti komplikované, v sucas-
nosti je to rovnaké. Pocas celej svojej existencie na eur6pskom kontinente boli
a su vystaveni r6znym formam prenasledovania, perzekdciam, vycleovaniu
az po fyzicku likvidaciu. Na jednej strane sa do tradi¢ného sp6sobu Zivota Ro-
mov premietala sféra vlastnych prejavov, ktoré neboli akceptované vacsino-
vou krestanskou populaciou. Boli hodnotené ako nezlucitelné s krestanskou
predstavou prace a Zivota. Na druhej strane na Rdmov vplyva dominantna
vacsinova kultira, ktora sa okrem perzekucii, odmietania v urcitych obdo-
biach usilovala o integraciu prostrednictvom nasilnej asimilacie, ktora mohla
v kone¢nom dosledku viest' az k fyzickému zaniku rémskej populacie. Jem-
nejSou snahou bola snaha prevychovat Rémov na,,obraz vacsiny“ Vysledkom
prevychovy je neakceptovanie modelu spdsobu Zivota vacsiny, akceptovanie
len niektorych vac¢sSinovych kultdrnych vzorov, lipnutie na vlastnej zanika-
jucej tradicnej kulture. V najhorSom variante zbavenie sa romskej etnickej
identity vedie v osobnej identite k pocitu menejcennosti, upadnutiu do bez-

nadeje a apatie (napr. rdmski chovanci detskych domovov). Rbmovia sa v re-



alnom svete ocitli v pasci viacnasobného spolocenského vylucenia. Ako Zija
Rémovia v sticasnosti? ZjednodusSene, niektori podla tradicie sezénne kocu-
ju, ini Zija usadeni v rémskych osadach a mestskych Stvrtiach. MensSina z nich

Zije integrovane v susedstve s ostatnymi obyvatel'mi.

Preco Romovia kocuja? , PretoZe je krdsne chodit svetom a nezotrvat
na jednom mieste, chcu stretnut’ pribuznych roztratenych po celej krajine,
vyberaju si nevesty pre svojich synov, nemaju polia, idi z miesta na miesto,
aby pontikali svoju prdcu, nadanie, lebo sa narodili ako kocovnici“ (LuZica,
2004, s. 15). Z vypovedi vyplyva, Ze oslovenym respondentom vyhovuje ko-
covnicky spdsob Zivota a si nan po generacie zvyknuti. Nachadzaju v nom
Stastie, radost, pocit vol'nosti, vedomie byt sami sebou. KoCovanie si R6mo-
via priniesli zo svojej pravlasti. Je hlboko zapisané v ich etnickej identite.
K jeho upevneniu prispel po generacie odovzdavany strach z l'udi, s ktory-
mi boli v kontakte. Utekali pred prenasledovanim, vojnami, nasilnym usa-
denim. Pohyblivost’ a nemajetnost boli pre nich vyhodou. Nech st miesta
ich zastavok akokolvek prijatelné, idu dalej, akoby mali fobiu z pobytu na

jednom mieste.
Kocuju roznymi spésobmi

Najchudobnejsi kracaju pesi s batohom na chrbte, v ktorom je cely ich
majetok. Pravdepodobne to bola najjednoduchsia, archaicka forma migro-
vania najchudobnejsich kast v indickej pravlasti. Majetnejsi v balkanskych
krajinach, na Pyrenejskom polostrove vlastnia somare. KaZzdy na chrbte ne-
sie batohy a medzi nimi na sedackach z vypletaného materialu alebo v dl-
hej Satke sedia najmensSie deti. Tak st vyobrazeni na stredovekych rytinach,
ale podobné obrazy kocujucich rodin moZzno vidiet na bo¢nych, polnych
cestach v Grécku, v Srbsku, Bosne, Spanielsku. Dopravnymi prostriedka-
mi v historii migrovania z pravlasti boli kary s vysokymi plnymi kolesami

tahané roZznym stepnym dobytkom, ktoré sa aj v sticasnosti pouZzivaju na



stepnych cestach v indickom RadZastane a GudZarate. Na karach kocovali aj
cez stredodzijské stepi do eurdpskej casti Ruska. V Byzancii sa pohybovali
na lahkych vozoch zastreSenych plachtovinou s vypletanymi bo¢nicami, ko-
lesami s obltikom a $picami. Taznym zvieratom sa stal kéi. S jazdou na koni
sa stretavame len u konskych priekupnikov (Lovari resp. Grastari). V Zi-
vote koCujuicich Rémov je kon taznym zvieratom. Funkcia kona zanechala
v sposobe Zivota v nomadskej kultire vyraznu stopu. Kult kona, jeho obdiv
pochadza z arabskej mytologie, kde kon pri vojenskych ttokoch, pri love
zohraval vyznamnu dlohu. V minulosti plnil kén u kocujicich rémskych
skupin vyznamnu ulohu pri pohrebnych ritualoch. Zachovali sa kresby, ked’
pri pohreboch rémskych nacelnikov stal kén v kostole i pri pochovavani.
Prisny zakaz konzumovat konské maso je stucastou kultu koni. Venovat sa
kotiom sa povaZuje v Andaluzii, v juhofrancizskom regiéone Camargue za
privilegovanu profesiu. Chovatelom koni sa prejavuje tcta a neskryvany ob-
div. V Camargue pri rozltiickach sa nevyslovuju Zelania osobného Stastia, ale
sa zela: ,Aby vase kone dlho Zili“ (LuZica, 2004, s. 17). Na britskych ostro-
voch Rémovia - Romanicelovia povazuju za najlepSieho priatela ¢loveka
konia, nie psa. Nad vchodom do maringotiek visi podkova, aby sa v rodine
udrZzalo Stastie. Ked ROm najde na ceste podkovu, napluje na iu a zahodi
cez lavé rameno. Zrusi tak nepriazen, ktora je v podkove skryta a mohla by
mu Skodit. Ked' sa koén vala po zemi, majitel bude mat’ Stastie, ak bezhlavo
pobehuje, hrozi, Ze niekto blizky zomrie. Ak Rém stretne rySavého jazdca,
stretne ho vel'ké stastie (Buckland, 1998).

Kocujici Rémovia v strednej Eurépe pouzivali dva typy kocovnych vozov.
Jednoduchsi je nizky s rebrovymi bo¢nicami - rebriniak s obldkmi a plach-
tou. Po bokoch rebrin boli zavesené druky potrebné pre postavenie kocov-
ného stanu - $ator, cerha. Na podvozku voza boli zavesené kose so sliepkami
a obrok pre kone. Vozy - rebriniaky sa pouzivali najma v horskom teréne.
Pohodlnejs$imi boli maringotky, mnohé aj s pecou a kominom. S podobné

cirkusantskym maringotkam i Zeleznicnym osobnym vagénom starého typu.



V stredoeur6pskom priestore sa uz nepouzivaju. V polskom meste Tar-
néw je niekol’ko maringotiek umiestnenych v muizeu. Ziva tradicia ozdobe-
nych a pomalovanych maringotiek sa udrzuje v anglickom meste Bolton, kde
sa rucne, na mieru vyrabaju pre majetnych chovatelov taznych koni. Nie na-
hodou je na nich umiestneny napis: ,For Gypsies and Gentlemans". Pre svoju
vahu a rozmery nie si vhodné do ¢lenitého terénu. Pouzivali a pouZzivaju sa
v rovinatych krajinach. Technicky pokrok vSak zasiahol aj kocovnicke sub-
kultary. Vacsina kocujicich Rémov vyuziva kone pod kapotou a obytné pri-
vesy. Uprednostiiuju sa Mercedesy, BMW, Fordy, americké znacky. Vel'’ké auto,
vel'ky prives, vela chromu a blikajucich svetiel patria k dialnicnému folkléru

Rémov - Soférov (Luzica, 2004).
Usadeny sposob Zivota

Na zaklade historickych pramenov vieme, Ze snahy o usadenie kocujtcich
Rémov boli v Eurépe intenzivne najma v druhej polovici 18. storocia - v ob-
dobi osvietenstva. Nasilné usadenie kocCujucich sa vSak nepodarilo v Ziadnej
krajine. Vysledkom tzv. kolonizacie bolo pomalé, postupné usadzanie niekto-
rych skupin, ktoré ovladali urcité remeslo (kovaci, vyrobcovia nepalenych te-
hal) a mohli kooperovat' s rol'nikmi. Zanik ko¢ovného sp6sobu Zivota u nas je
spojeny so zakonom ¢. 74 z roku 1958 Zb. Kone a vozy Statne organy skonfis-
kovali a posledné kocujuce subkultury Olasskych/ValaSskych Rémov nasilne
usadili, napriklad kaviarenski hudobnici - lavutara. Ak by sa niektori nechceli
usadit, mohli byt aZ na tri roky uvazneni (Prace mezi cikanskym obyvatel-
stvem, 1959).

V polovici 20. storocia vacsina Rémov uz Zila usadenym spdsobom Zi-
vota. Prevazujucim typom boli a zostavaju rémske sidla, tzv. rémske osady
- romane gava, péro, vatra v extravilanoch obci. Do miest sa Rdmovia staho-
vali individudlne, napr. kaviarenski hudobnici - lavutara. Typickym znakom

rémskej osady je zoskupenie chatrci, domcekov, ktoré st izolované od ostat-



nych obyvatelov obce. Vo vacSine z nich sa ,Zivot zastavil“ Su bez elektric-
kého pradu, bez kanalizacie, pristupovej komunikacie. Len niektoré z nich

maju inZinierske siete.

Etnografka Eva Davidova vo svojich vyskumoch zaznamenala najstar-
Sie typy obydli. NajjednoduchSim typom obydlia boli zemnice. Zemnica
bola vybudovana do mierneho svahu, do ktorého bol vyhibeny obdiZnikovy
priestor dizKky pribliZzne 2 metre a $irky priblizne 1,5 metra. V prednej ¢asti
sa do stredu zarazila vidlicovito rozoklana vetva, ktora niesla dalsiu hori-
zontalne poloZenu vetvu druhym koncom zarazenu do svahu. Boky zemnice
boli vyplnené silnejsimi vetvami napichanymi vedla seba. Ich horné konce
boli pripevnené na prie¢nu Zrd. Tato drevena kostra ,na sochu“ bola po-
kryta prutim, slamou a vrstvou zeme. Vchod do zemnice tvoril ram s dve-
rami alebo bol vstupny otvor zakryty zavesenou plachtou, alebo rohoZou.
Obytny priestor neumoziioval Ziadne vnutorné zariadenie. Bol vystlany sla-
mou, handrami. Slizil ako Ukryt pred nepriaznivym pocasim a na prespatie.
V zime pri vchode sa udrZovalo ohnisko. Prechodnym typom medzi zem-
nicou a jednopriestorovym domcekom bola polozemnica, ktorej sedlova
strecha nesiahala aZ k zemi ako u zemnice, ale bola poloZena na drevenom,
kamennom alebo murovanom muriku. Spodna c¢ast’ polozemnice bola pri-
blizne 50 cm pod zemou. Vchadzalo sa do nej po hlinenych alebo drevenych
schodoch. Oba typy najjednoduchsich obydli boli vyuZzivané este v 60. ro-
koch 20. storocia (Davidova, 1995).

NajrozsirenejSim typom v osadach bolo jednopriestorové obydlie na-
zyvané Koliba - kher. P6dorys jednopriestorovej koliby je va¢Sinou Stvor-
covy alebo obdiznikovy. Sedlova strecha nemala vyplneny $tit. Bola kryta
kusmi plechu alebo doskami. PouZity stavebny material zodpovedal moz-
nostiam danej lokality. V horskych, zalesnenych lokalitach sa vyuZivalo
drevo, kombinacia dreva a kamena. V niZinach sa vyuzivali nepalené teh-

ly - vdlky, ktoré sa vyrabali v drevenych formach z blata a slamy. P6dorys



budticej koliby sa vyznaéil $tyrmi kolikmi spojenymi $ntrou. PozdiZne
sa polozili prvé rady valkov. Valky boli kladené ,nasucho“ alebo s mal-
tou. Vyska stien dosahovala 2 metre. Koliba mala pec a dymovod, ktory
bol v bocnej stene. Doskové dvere nemali prah, okna sa neotvarali, boli
vyplnené tabulkou skla alebo lepenkou. Interiér byval velmi skromny.
Podlaha bola hlinend, vynimoc¢ne doskova. Jedinym kusom nabytku bola
postel’ - vodros, hadZos, na ktorej spali rodi¢ia a najmensie deti. Niektoré
pribytky mali stdl - skamind, stoli¢ky - stolki. Steny boli vyzdobené obraz-
mi svatych, neskor fotografiami clenov domacnosti. Osvetlenie interiéru
sa vyskytovalo len vynimo¢ne. Saty boli zavesené na klincoch. Nadoby na
varenie boli na stole, na policke, na zemi. Aj ked’ jednopriestorové obydlia
patria do minulosti, najchudobnejsie rodiny Ziju v uvedenych podmien-

kach aj v sticasnosti (Davidova, 1995).

Jednopriestorovy dom v podunajskom regione, 60. roky 20. storocia

(z Archivu doc. PhDr. Emilie Horvdthovej, CSc.)
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Najma po druhej svetovej vojne v obdobi budovania socialistickej spo-
lo¢nosti sa zacali budovat’ dvojpriestorové domy. Dom pozostaval z obyt-
nej izby - soba a z kuchyne - kuchria. Okna sa uz daju otvarat, miestnos-
ti su priestrannejSie, svetlejSie. Sedlova stena ma vyplneny Stit. Interiér je
bohatsi, svetlejsi, aroven byvania je hygienickejSia. Viacpriestorové domy
sa stavali uz v obdobi socializmu. V poslednych dvadsiatich rokoch ich
stavaju rodiny, ktorych €lenovia pracuju v zahranici. Najjednoduchsi typ
viacpriestorového domu sa sklada z prednej ,paradnej“ izby - angluno kher,
kuchyne, zadnej izby - paluno kher. Vybavenie je porovnatelné s obydliami
vacSinového obyvatelstva. V interiéroch sa prejavuje romsky vkus a zaluba
v pestrych farbach ozdobnych prikryvok, diek, kobercov, obrazov svitcov,
vystavenych zaramovanych rodinnych fotografii. Si¢astou domu je uprave-
né okolie - zahradky na priedomi (Davidova, 1995). V mnohych lokalitach
su rodinné domy Rémov honosné, postavené na objednavku na pozemku,
kde boli povodné koliby. Aj napriek uvedenému faktu asfaltova cesta konci
pri poslednom nerémskom dome, ¢o je prejavom socidlneho vylucenia aj ge-

neracie Rdémov, ktora sa materialne vyrovnala s majoritnym obyvatelstvom.

1.3 Romovia na Slovensku

Rémovia na Slovensku sa delia do dvoch zakladnych skupin. Prvou sku-
pinou si Rémovia usadeni eSte pred platnostou zakona o povinnom usadeni
kocujucich osob z roku 1958. Oznacuju sa za Rémov slovenskych (slovacike
Roma) alebo madarskych (ungrike Roma). Druhou skupinou si Rémovia
Valasski, resp. Olasski (Viachos viachike Roma, olah Réoma), ktori aktivne
kocovali do roku 1958. Rozdiely medzi oboma skupinami su znac¢né. Odlis-
ny jazyk, tradicie, identita, vnutroetnicky etnocentrizmus. Olasski/Valasski
Rémovia nazyvaju slovenskych a madarskych usadenych Rémov Rumungri
(Rumungros, ungrike Rom, t. j. madarsky/uhorsky Rém). Napriek vnutroet-
nickému antagonizmu vo vztahoch medzi jednotlivymi skupinami Rémov

existuju spolo¢né paralely, ktoré udrzuju niektoré prvky etnokultirnej iden-



tity na baze jazykovej, kultirnej a vizualnej pribuznosti. Tak isto existuju nie-
ktoré spolo¢né kultirne vzory (romipen) charakteristické pre vSetkych Ro-
mov, ktoré su vSeobecne akceptované, napodobnované, vstupuju do procesu
socializacie jedincov, reprodukuju sa v kultirnych vytvoroch a st stabilizova-

né vo zvykoch a obycCajach kultirnej tradicie.

Komunity usadenych slovenskych a madarskych Romov si nezanecha-
li pévodné Specifika v struktire spolocenskych vztahov a v tradi¢nej kulture.
V dobsledku starocného prenasledovania, postupného ntteného usadzovania
avyclenenia na okraj spoloCenského zZivota vacSinovej populacie, ale i postup-
ného zaclenovania do povinnej Skolskej dochadzky a zamestnania v obdobi
socializmu, mnohé Specifika rémskej kulttiry zanikli. Usadeni Rémovia sa na
jednej strane nikdy nestali sicastou vacsinovej spolo¢nosti, na druhej strane
boli na nej ekonomicky zavisli. Zostali po generacie chudobnymi remesel-
nikmi, nekvalifikovanymi robotnikmi, ktori Zili vo viacgenera¢nych patriar-
chalnych rodinach. Na cele kazdej osady bol vojvoda - vajda - ¢hibalo, ktory
bol vplyvnym muZom. RieSil najma vnuatorné, ale i vonkajsSie konflikty. Pri-
rodzenou Zenskou autoritou bola najstarsia Zena, liecitel'ka, veStkyna phuri
daj. Za socializmu boli obe funkcie oficidlne zrusené. V kolektivnej pamati sa
vSak zachovavali obe zakazané funkcie. Usadeni Rdmovia - remeselnici a ro-
botnici ustupovali tlaku Statnej dogmatickej ideolégie, Ze , ciganska“ kultura,
sposob Zivota st zaostalé a bezperspektivne. Socialisticky systém propagoval
vacSinovy asimilacny model, ktory prijatim spdsobu Zivota ner6mskej vacsi-
ny mal viest k postupnému zaniku romskej kultiry a ku konecnému genetic-

kému pohlteniu - genocide v komunistickej spolo¢nosti.

Specifické vnitroetnické napitie panuje vo vztahoch usadenych Rémov
k Olasskym/Valasskym Rémom. Ti si udrzali vlastnd subetnickd kultdru.
Usadenych Ro6mov neuznavaju pre nedodrzZiavanie tradicii - romipen. Nie-
ktoré tradicie su podobné. Etnografka Elena MarusSiakova skdmala vztahy

medzi jednotlivymi subetnickymi skupinami. Konstatuje: , Cigdnske skupiny“



nie su si rovné, existuje medzi nimi urcitd hierarchizdcia. Jednotlivé cigdnske
skupiny sa vyznacuju rozlicnou mierou etnickej aktivity, pravidld medziskupi-
novych vztahov uzatvdraji kaZdu skupinu este viac do seba a znemoZriuji zjed-
notenie skupin s rozlicnym sp6sobom Zivota. Mdlopocetnost cigdnskych skupin
a vzdjomnd izoldcia medzi skupinami spésobili znacnti etnosocidlnu vyvojovu
retarddciu... Ako v minulosti, tak aj v stucasnosti izoldcia (spoloCenské vyliicenie
do vnttra i smerom von poz. aut.) cigdnskych skupin vedie k zakonzervovaniu
reliktov z predchddzajiicich obdobi vyvoja, zamedzuje prenikaniu nového (Ma-
rusiakovd, 1988, s. 75).

Komunity byvalych kocujucich Olasskych/Valasskych Rémov vdaka svoj-
mu Specifickému spdsobu Zivota sa z vlastnej vole izolovali od usadenych
Rémov a rovnako od vacéSinovych spolocnosti vo vsetkych eurépskych kra-
jinach, kde Ziju. Uchovali si Specifické formy a prejavy autonémne;j tradi¢nej
kultury v jazyku, rodinnych vztahoch, dodrziavani zvykového prava, v nie-

ktorych profesiach.



2 ROMSKA ETNOGRAFIA A FOLKLOR

2.1 Rémsky sud, rodina a komunita

Usadeni Rémovia i Olasské/Vala§ské rodiny pozostavali z patriarchal-
nych viacgeneracnych vel'’korodin. Na Cele niekol'’kych Olasskych/Valasskych
vel'korodin - amaro nipos (nas lud) stal sudca - mujalo, ktory mal vacsie
pravomoci ako vajda - ¢hibalo. Bol zvoleny radou muzov, menej sa vyuzivala
tradicia dedenia funkcie z dovodu neistoty, ¢i dedic funkcie dokaZe nahradit
svojho otca. Hlavnou tlohou bolo dodrZovanie rodovych, nepisanych tradi-
cii, zvykového prava. Mujalo je aj v suCasnosti sudcom, kiiazom a radcom.
0ddava kazdy novy par, krsti novorodencov, pochovava. Vyznamnou tradi-
ciou valasskych Romov je sid - romani kris. Etnografka Eva Davidova kris
charakterizuje ako ,tajné sudy®, ktoré su vnatornou zalezitostou, o ktorych
nezasvateni ni¢ nevedia. ,Sudny tribunal“ sa sklada z vajdov v pocte mini-
malne pat a maximalne devat ¢lenov pochadzajucich z vel'kych a vplyvnych
rodin, z ro6znych miest v kaZdej krajine, kde Ziju. Kris zvolava mujalo - sudca
v pripade potreby na urcité miesto, ked’ sa nedodrzi zvykové pravo. Podozri-
vi st predvolani a po zisteni vSetkych skutoc¢nosti sud rozhodne, kto je vin-
nik. Pri menSom previneni (napr. bitka medzi dvoma sokmi) pachatel zapla-
ti ,0dSkodné“ strane, ktorej spdsobil Skodu. Za previnenie vacsieho rozsahu
(obvinenie z nevery, kradez) je vinnik odstideny do kliatby - prastipen, na
urcity Cas je prekliaty, vyluceny z rodiny. Najvyssi trest (vrazda, tzv. necisty
umysel - cudzoloZstvo medzi rodinnymi prislusnikmi) je dozZivotné vylice-
nie z rodiny a z komunity. V takom pripade sa vinnika zrieka jeho rodina
ajeho Zena s detmi sa vracia do svojej rodiny. Casté st rozchody medzi man-
Zelmi. Ak muz opusti svoju rodinu, musi vyplatit odskodné manZzelkinym
rodicom. Ak Zena opusti manZela, musi jej rodina vyplatit zna¢nu Cast vena,

ktoré ziskali kiipou nevesty (Davidova, 1995).



Striebornd retaz rémskeho vajdu, 50. roky 20. storocia

(z Archivu doc. PhDr. Emilie Horvdthovej, CSc.)

Sudcovia - La Krisinake Rom Taj - udeluju tresty medzi valasskymi Ro-
mami. Nezatvaraja odsudenych do vaznic, ale trestaju vo forme financnych
trestov (odSkodneni) a moralnych sankcii. Funkcia sudcu je volena alebo de-
di¢nd, dedi sa z otca na syna. V kazdom regione, kde valasski Rémovia Zijq,
je urCeny regiondlny sudca. Najvys$sSim je republikovy sud. Najvyssi sud sa
sklada z predsedu a Styroch sudcov. Zasada v pripade, ak odsudeni nie su
spokojni s rozsudkom nizsieho regionalneho stidu. Podmienkou zvolania
sudu je zloZenie urcitej finan¢nej Ciastky, ktort musi zloZit Zalujica strana.
Sud nema budovu, ale vZdy zasada na ,,mieste ¢inu“ a vzdy je verejny. Rozho-
dovanie sudu je neverejné. Ak svedkovia potvrdia skutok, obZalovany nema
pravo obhajoby. Na stude nie je zicastneny, nema obhajcu, nesmie sa k sudu
priblizit. Ak svedectva nie st presvedcivé, moZe sa obhajovat. Najvyssi trest -

vyhostenie z komunity znamena, Ze Ziaden ROm sa s odsidenym nebude roz-



pravat. Ak rozsudok nebude respektovat, bude rovnako stihany a odsudeny
na stratu romstva - romino. Pojem megardo znamena byt doZivotne necisty,
vyluceny z rodiny, pribuzenstva, z komunity. Odsideny straca romsku identi-

tu, Cest, povest a vaznost svojej osoby (LuZica, 2004).

Striebornd retaz rémskeho vajdu, 50. roky 20. storocia

(z Archivu doc. PhDr. Emilie Horvdthovej, CSc.)

Prasto znamena byt prekliaty, doCasne odsudeny z rodiny, z pribuzen-
stva, z komunity. U subetnickej skupiny Sintov Zijicich najma v Nemecku
byt prasto znamena pracovat s ,necistym®, zabijat' zvieratd, prist do styku
s krvou. Okrem masiarov ,necisti“ su aj hrobari, lekari - chirurgovia, ten kto
konzumuje konské a psie maso, ale aj osoby, ktoré sa Zivia prostiticiou (pros-
titatka, prasti). Hlavou sintského stdu je ¢acopaskro Rom - poctivy, Cestny,
spravodlivy stary muz. Prisediacimi si vZdy muzi, Zeny a deti sd vylucené zo

vSetkych rozhodovacich jednani.
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Na zaklade stadii a terénnych vyskumov zostavila etnografka Elena Maru-

Siakova (1985) model romskej subetnickej skupiny.

Prisne dodrZovanie skupinovej endogamie (vyber manzZelky z priatelskej
skupiny).

® Clenom skupiny je len ten, kto sa v nej narodil.

® Skupinové etnické povedomie.

® Pouzivanie skupinového jazyka.

® Jednotny spOsob Zivota (usadeny, koc¢ovny).

® Rovnaky sposob obZivy (dedi¢né zamestnania).

® Samosprava (vajda, rada muZov).

® Vlastné organy moci (kris).

® Priatelské vztahy len s ¢lenmi vlastnej skupiny.

® ReSpektovanie izolovanosti a svojraznosti.

® ,Vel'ka rodina“ najvyssia hodnota.

® Jednotné predstavy o Zivote, hodnotova orientacia, ndzory, moralka.
® Vzajomna solidarita, povinnost poskytnut pomoc.

® Prisne dodrZiavanie skupinovych pravidiel a noriem.
Vel'ka rodina

Spolo¢nym menovatelom kultirneho dedicCstva - romipen je uznavanie
vel'kej rodiny (famelija, baro nipo) ako najvyssej autority. Malopocetna rodina
je vytlaCana pocetnejSou rodinou a hrozi jej postupny zanik. Mnohopocetna
rodina sa méze spolahnut na vlastné sily a pribuzensku solidaritu. Mnohopo-
Cetnd rodina rozsiruje podmienky pre endogamné manZelstva, prostrednic-
tvom ktorych si zabezpecuje pocetné potomstvo. Ziaduce endogamné man-
Zelstva sa zabezpecuju skorymi sobasmi po dohovore rodi¢ov. Malopocetna
rodina je nutena akceptovat exogamné manzelstva cudzich partnerov, ktoré
porusuju obycajové pravo zabezpecujuce sudrznost a nedelitelnost rodiny

a jej majetku. Predpoklada sa, Ze exogamné manZelstvad su nezavaznejSie,



skor sa rozpadavaj, Co prindsa dalSie negativne javy, napr. odkladanie deti do

ustavov, zvySena kriminalita mladych.
Tradi¢ny model rodiny

0 rémskej rodine v jej indickej pravlasti nemame konkrétne pisomné
pramene. Podla historickych realii m6Zeme konstatovat existenciu viacge-
nera¢nych endogamnych vel’korodin na baze urcitého spésobu obzivy. Ro-
dina slovenskych Rémov sa nazyva familija/famelija. Pojem obsahuje Siro-
ki rodinu a pribuzenstvo - vel'korodinu (hindsky parivdr). Vel'korodiny sa
spajali do rodov - fajta, u kocujucich nazyvanych gdkhya. Rody - namipe
sa spajali do kmerniov, u kocujucich nazyvanych mdhlya. Rody sa v indickej
pravlasti spajali do kastového systému - dZdti. Rémovia, prislusnici nizko
postavenych kast v indickej vlasti, sa v Eurépe o kastach nezmienovali. M6-
Zzeme predpokladat, Ze v kastovom systéme vynimocné postavenie patrilo
Zene. Tradicia vplyvu vyznamnej Zeny v romskej rodine je funkcia phuri daj,
ktora reprezentuje rolu starej matky a zasadne ovplyviuje Zensku cast kaz-
dého rodu. Je Zenskou protivAhou muZa - nacelnika (vajda, mujalo, chibalo,

baro Sero).

U usadenych Réomov vstupovala Zena do rodiny muZa. U kocujucich Ré-
mov sa pravdepodobne zachoval model, ked’ Zenaty muz vstupil do rodiny
manZelky. Jeho spolo¢enska rola zostavala hostovska, lebo sa v rodine ne-
narodil. Ak manZelstvo zaniklo, muz sa vratil do svojej rodiny. Deti zostali
v rodine manzelky. Ak sa muz druhykrat oZenil, stal sa hostom v rodine novej
manZelky. Muz kocoval s rodinou a SirSim zoskupenim jej rodu. NeudrZoval
kontakty s prislusnikmi svojej rodiny a rodu. Napriek tomuto faktu zostal az

do smrti spaty so svojou rodinou a rodom (Marusiakova, 1986).

Deti su kltucovou zarukou prezitia rodiny. Najvacsim neStastim zostava

slobodna, bezdetna Zena (biromeskeri) a slobodny, bezdetny muz (biromriake-



ro). Idedlom je mnohodetna rodina. Legendarna je laska k potomstvu. V od-
bornej literatire sa ¢asto piSe o kulte deti. Na strane druhej, z pohladu vacsi-
novej spolocnosti, starostlivost a vychova zostavajd povrchné. Rdmske deti
,Zzrychlene“ prekonavaju detstvo, obdobie adolescencie. Do manZelstva vstu-
puju velmi skoro - 14 az 18 roc¢ni. Po uzavreti manzelstva neZziju samostatne,
ale zostavaju pod dozorom rodi¢ov manzela. Sasvi - svokra z mladej nevesty
vychova Zenu - matku, uci ju varit, starat sa o domacnost’ a zaobstaravat
obZivu pre rodinu, starat’ sa o malé svokrine deti. Mlada nevesta stoji v ro-
dine svojho manZela na najniZSom stupni rodinnej hierarchie. Nevyhodné
postavenie mladej nevesty vyplyva z jej pohlavia, veku a hlavne z faktu, Ze je
cudzia (Zlnayova a kol.,, 1996). V tradi¢nej rodine je uzdkonena tolerantnost’
rodinnych noriem v prospech muZa. Zeny zostavaji zavislé na muzoch a ich
rodinach. Postavenie Zeny sa meni vekom a potom narodenych deti - mno-
hodetna Zena je romiii. ,Dobrd matka je iba td, ktord md vela deti. Ked’ md dve
alebo tri, tak to este nie je Ziadna matka*“ (Zlnayové a kol., 1996, s. 40). Z ne-
vesty - bori sa stane matka, ked’ jej najstarsi syn privedie do domu nevestu,
stane sa svokrou - sasvi. Vo vysokom veku sa z vplyvnych Zien stanu phuri

daj, ¢im sa zavrsi Zensky kolobeh v romskej rodine.

Menej ¢astym javom je, Ze muZ sa oZeni - pristasis - do domu rodicov
manZelky. D6vodom je nizky socidlny status rodiny - chudoba, v rodine ne-
vesty je malo muZov a je doleZité zvysit prestiZ rodiny, muZ je sirota (ZInayo-
va a kol., 1996).

V tradi¢cnom spdésobe Zivota rodin sa vSeobecne uctievala staroba. Oce-
novali sa Zivotné skdsenosti, plnili sa rady a prikazy seniorov. Podobne ako
u deti, starostlivost o starého a chorého cloveka z pohladu vac¢sinovej spoloc-
nosti je povrchna. Po smrti rodicov ich majetok pripada najmladSiemu man-
Zelskému paru, ktory uzZ ma deti, ale je bez majetku. Ak rodi¢ zomrel na voze,

majetok sa nededil. Pozostali voz spalili a zmenili trasu koCovnej cesty. Ak bol



rod v nudzi, voz prefarbili, aby mohol sluZit mladej rodine. Inou moZnostou

bol predaj rodi¢ovského majetku cudziemu kocujicemu rodu.
Romsky muz

V romskych rodindch muz stoji na cele rodiny. Ostatni ¢lenovia rodiny mu
preukazuju uctu. VSetky doleZzité tradicné institucie - vajdovstvo, sudnictvo,
vartovanie su obsadzované vyhradne muzmi. Ak muZi sedia za stolom, Zenam
a detom nie je dovolené sediet medzi nimi, Zeny kracaji za muzmi, nedrZia sa
za ruky. U Olasskych/Valasskych Romov st Zeny v inej miestnosti. Mladsi muZzi
sa podriaduju muZom starsim. Do debat starSich nemézu zasahovat, mézu len
pocuvat. Po otcovi je druhou najdoleZitejSou osobou najstarsi syn, ktory sa po-
stupne pripravuje na ulohu otca. V rodine pride cas, ked’ bude nosit’ klobuk.
Toto pravidlo potvrdzuje staré prislovie: ,KaZdy je Rom, kto klobtik nosi!“ (Stoj-
ka, Pivon, 2003, s. 66). Autorka Edita Zlnayové zaznamenala spomienku infor-
matora na svojich rodi¢ov: ,Nikdy som nevidel, Ze by sa otec viedol s matkou pod
pazuchy. Nikdy. Ked' isli spolu, otec krdcal vpredu a matka dva, tri kroky za nim.
Alebo Ze by sa bozkdvali, nikdy!" (Zlnayova a kol., 1996, s. 34).

Rémski muzi zvycajne nemali stalu pracu. Zodpovednost muza za rodi-
nu fungovala vtedy, ked’ mal zarobok. NajspolahlivejSimi Zivitelmi rodin boli
kovaci, kaviarenski hudobnici a hudobnici, ktori okrem hudby boli aj reme-
selnikmi. U ostatnych tarcha zabezpecit rodinu zostala vac¢sinou na Zene.
U usadlych Rémov zvyk chodit’ po dedine sa nazyva te pirel pal o gava. Zeny
ponukali rézne sluzby, ako vymazavanie peci, zametanie dvorov, pol'né prace
vymenou za zakladné potraviny. Ak o pontkané sluzby nebol zaujem, Zena
bola odkazana na Zobranie, v krajnom pripade na kradeZe. Autorka Edita ZI-
nayova zaznamenala: ,Volakedy to bolo takto: muZ stdl v rodine stranou. Ak
bol dobrym muzikantom, ak prindsal do domdcnosti peniaze, bol povaZovany
za dobrého otca. ZIy otec bud’ polovicu prepil, alebo nepriniesol domov ni¢ (Z1-

nayova a kol.,, 1996, s. 33). Moc otca nad rodinou vSak nebola absolitna. Muz,



ktory sa dlhodobo o svoju rodinu nestaral, bol vystaveny kritike ostatnych.
Davali mu najavo opovrhnutie, vysmievali sa mu, odpltvali si pred nim. Pri-
buzni mu prestali vykat, prejavovat Uctu, zacali mu tykat, oslovovat hanlivou

prezyvkou, ktord mu mohla zostat aZ do konca Zivota.

V sucasnosti sa postupne presadzuju emancipacné tendencie aj v rém-
skych rodinach. Najma v mestach sa muzi zucastiiuju na fungovani domac-

nosti. V niektorych rodinach varia muzi, ak st napr. vyuceni kuchari.
Romska Zena

Rémska Zena v rodine i v komunite je druhoradou osobou po svojom mu-
zovi. Nazory Zien nie st brané na zretel' a nemaju vel’kt vahu. Zena mdZe svo-
je ndzory presadzovat len pred Zenami. Ak chce povedat niec¢o ddleZité, musi
to povedat’ svojmu manzelovi, lebo jej nazor moze verejne prezentovat len
on. Urcity posun od patriarchalnej tradicie je zrejmy u slovenskych a madar-
skych Romov (rumungri), kde Zeny maju dovolené prezentovat svoje nazory.
Ak chcq, je im dovolené ziskat' vzdelanie. U Olasskych/Vala§skych Rémov by
ich mohol stihat romani kris - sid. Takisto Zeny vo€i muZom musia prejavo-
vat' Uctu tym, Ze musia kracat' za svojim muZom, pretoZe muZ nosi klobuk
a zena len $atku. Zena ma svoje nezastupitelné miesto pri vychove deti, v ku-
chyni. Svojmu muZzovi musi preukazovat uctu v dobrom i zlom. Symbolom
7eny - matky je $atka. Cim je Zena starsia, tym ziskava vac¢siu tctu. Ak mala
vela deti, prislovie potvrdzuje uctu, ktora jej patri: ,Sto otcov, ale iba jedna
matka!” (Stojka, Pivon, 2003, s. 78). Rémske Zeny vSak maju viac povinnosti
nez prav. Aj v sucasnosti ak chce Zena nakfmit deti a nema z ¢oho, musi sa

uchylit k Zobraniu, ku kradezi.

Tradi¢nym zamestnanim Zien zostadva veStenie - drabaripen. Vesti sa
z dlane, oci, kariet, kryStalov, hracich kociek, noZov, ihiel. Kazda z tychto me-

tod ma svoje presné techniky. VSetky sprevadza moment napatia, prekvape-



nia a uspokojovania. Principom vestenia je intuitivna improvizacia. Vestkyna
citlivo sleduje svojho klienta. Vcituje sa do jeho psychiky pomocou inStinktu
a intuicie. VeStkyna vie z Ciar na dlani, z obrysov prstov, neverbalnej komu-
nikacie, z drobnych mimickych poryvov tvare, z tepu, ktory sleduje prstami,
aka vesStba je potrebna a na akych motivoch klientovi najviac zalezi. Odcita,
Ci je inteligentny, naivny, zamilovany, preziva osobnu krizu. Postupne mapuje
osobnost klienta a poc¢as neustaleho hovorenia, bez odbornych vedomosti vie
svojou intuiciou hlboko vstupit do ega klienta. Vestice rataju s dovercivostou
klientely, medzi ktorou dominujui nerémske Zeny. VeStenie je Zenskou zarob-
kovou ¢innostou (Buckland, 1998, LuZica, 2004).

Podla Cohna v New Yorku existuje niekolko spdsobov predpovedania
buddcnosti. Rbmovia maju vynikajice porozumenie pre najrozmanitejSie
vlastnosti gadZov, ktoré z nich robia potencialnych klientov, ako napriklad
sebeckost, chlipnost, osamelost, strach zo straty zamestnania, z buducnos-
ti. VeStice zastavaju ulohy mudrych poradkyn. Klientky uteSujd v ich zdra-
votnych, financ¢nych, vztahovych problémoch. Muzi vesStic davaju inzeraty
do novin, roznasaju letdky (,Madam Laura, nadana vestica, VAm poméZze so
vSetkymi problémami“), pripadne ponuknu vycistenie topanok ako sucast

predpovedania buduicnosti (Cohn, 2009).

V Olasskych/Valasskych rodinach Zena nemdze ist nikam bez toho, aby
o tom nevedel manzel. Vzdelavanie Zien sa presadzuje len zriedka. Nevera
podla zvykového prava znamenala pre Zenu trest (ostrihanie vlasov, zohave-
nie tvare, rozchod). Jazvy na tvari znamenali, Ze uZ Ziadny muz o Zenu nebu-

de mat zaujem.

Verejna socidlna kontrola ¢lenov komunity sa tykala muzov i Zien. Pravid-
lom bolo, Ze muZov kontrolovali muZi a Zeny len Zeny. Ak deti chodili Spinavé,
otrhané a hladné, Zena bola povaZovana za zla - nalachi daj. ,Ak chcela Zit

Zena v osade v pokoji s ostatnymi Zenami, musela pocuvat starSie Zeny, ako tre-



ba zit, ako treba varit, ako treba upratovat, no a ked’ sa jednalo o Zenu, ktora
prisla z inej osady a nechcela sa prisposobit, musela odist tam, odkial prisla“
(Zlnayové a kol,, 1996, s. 34). Ak sa Zena musela vratit k rodi¢om, bravala so
sebou najmensSie dieta. Ostatné deti zostali u otca odkazané na jeho pribuz-
nych. Zena viak neodi$la definitivne, o niekol'ko dni sa vratila, musela vsak
znasat verejné odsudzovanie ¢lenov manzZelovej rodiny. Stava sa, Ze Zena od-
ide a o deti sa nestara, podobne obaja manZelia svoje deti opustia a pribuzni
nezvladaju starat sa o deti. V takom pripade poslednou institiciou, kde deti
skoncia, su detské domovy, v lepSom pripade profesionalne a pestinske ro-

diny z vac¢sSinovej spoloCnosti.
2.2 Rodinné zvyky

Usadeni Rdmovia poznaju dve tradi¢né socialne skupiny: rodinu - famel'i-
ja/familija a pribuzenstvo z muzovej a Zeninej strany - fajta. Olasski/Valas-
ski Rémovia nazyvali uvedené skupiny nipos a amaro nipos. NajdoleZitejSie
rodinné zvyky usedenych Romov sa viazu k uzavretiu manzelstva - svadbe
- bijav, k narodeniu dietata - ulipen a k imrtiu - meriben. Svadba sa v mi-
nulosti dohovorila medzi rodi¢cmi. Dohoda nebola moZzna medzi usadenymi
- Romungro a Olasskymi/Valasskymi Rémami. PrekaZkou bol odlisny jazyk,
zvyKy, nizsie socialne postavenie usadenych Rdmov. Dohovor medzi rodic-
mi usedenych Romov sa uskutociiuje v lokalnych podmienkach - v mieste
bydliska. Olasski/Vala§ski Rémovia za nevestou cestovali. Vhodnu nevestu
hladali v spriaznenych rodoch (amaro riipos). DoleZitou otazkou bolo, aké
postavenie v komunite mali rodic¢ia a ich povahové vlastnosti. V poslednych
desatrociach sa vplyv rodi¢ov znizuje: ,Skoda zakazovat, mladi ked' chc, tak
sa vezmu“ (Antol, 1992, s. 167).

Ak rodicia nesuhlasia, mladi odidu z osady k pribuznym. Neskor, po do-
hovore ,na dial'ku®, va¢sinou uz mézu mat’ prvé i viac deti, sa ich rodi¢mi ne-

uznané manzelstvo legalizuje. Vek uzavretia manzelstva je nizky. Mladi vstu-



pujui do manzelstva uz pred doviSenim 18. roku. V minulosti rodicia chlapca
hladali vhodn nevestu. Jednym z dévodov kocovania bolo a zostava vybe-
ranie neviest pre synov. Prislovie napovedalo, Ze nevesta sa vyberala uSami,
a nie o¢ami. Povest dievcata, jej rodiny sa hodnotila vysSie, ako jej zoviiajSok.

Rodicia navrhli nimi vybrané dievCa synovi, ak nesuhlasil, hladali dale;j.

Manzelsky systém byval v minulosti prisne endogamny. Vyhybali sa po-
krvnym manZelstvam, ale sobasSe uzatvarali len medzi spriaznenymi rodi-
nami. Vyber nevesty bol premysleny Cin, ktory museli rodi¢ia dobre uvazit,
lebo manzelka, matka mala Sirokd skalu povinnosti ekonomickych, vychov-
nych i rodinnych. Naproti tomu jej prava boli vyrazne ziZené, bola absolutne
podriadena muZovi a svokre. Ak Zena opustila manZela, bola vyhnana a vra-
tila sa k rodicom, mohla sa opat vydat' za rozvedeného alebo vdovca. Man-
Zelstvo bolo anulované v pripade bezdetnosti. Ziskat nevestu bolo moZné
trojakym sp6sobom: dohovorom rodicov, inosom alebo dohovorom medzi
mladymi. V poslednych desatrociach sa mladi zoznamuju samostatne na za-
bavach, svadbach, navstevach. Dievca sa zdoveri matke, syn otcovi, pripadne
i matke. Syn privedie dievéa do domu a postavi rodicov pred hotovt vec. Otec
sa opyta syna, ¢i ma istotu, Ze ho rodina vyvolenej neodmietne (Antol, 1992,
LuZica 2004).



Svadobny pdr, 50. roky 20. storocia

(z Archivu doc. PhDr. Emilie Horvdthovej, CSc.)

Zasnuby - mangavipen sa konaju vacsinou v sobotu popoludni. Predbezny
stuhlas oboch rodin je formalny. Dom buducej nevesty - bori navstivia slavnost-
ne obleceny otec Zenicha, muzski pribuzni, starejsi, svat - mangaduno dad, kto-
ry v mene Zenichovej rodiny Ziada o nevestu. Hovori o Zenichovi a jeho rodine
a argumentuje. Povie o dohovore medzi mladymi, Ze nastal ¢as aj pre dohovor
rodicov. Na vyzvu otec nevesty sa obrati k budiicemu zatovi, ¢i si chce zobrat za
manzelku jeho dcéru. Starejsi vyzve budicu nevestu, aby pred rodi¢mi poveda-
la, Ze sa chce za mladenca vydat. Po obojstrannom suhlase sa dohodnu na ter-
mine svadby a kde budu byvat. Va¢Sinou nevesta byva u svokrovcov. Po uzavreti

ustnej dohody st mladi povaZovani za snibencov, nadalej Ziju u svojich rodicov.
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U Olasskych/Valasskych Rémov manZelstvu uskutocnenému dohovo-
rom rodicov a kiipou predchadza zloZity ritual, ktory ma mnoho variantov.
Najprv sa rodi¢ia mladenca informujy, ¢i by u rodicov dievcata boli ispeSni
so svojim navrhom. Ak je odpoved neutralna, rodicia a pytaci - muzi z mla-
dencovej rodiny sa vydaju pripravit zasnuby - xutelejimo. Symbolom ich
funkcie je ozdobena palica, alkohol, jedlo pripravené na varenie. Zaklopud na
dvere domu, maringotky alebo rebrinu voza - aj ked’ rodina sedi pri vatre -
prosia o dovolenie vstupit. Otec dievcata vstane od vatry a majestatne ich
uvita. Pozve ich k vatre. Budica nevesta im prichysta pohostenie - pativ.
Hostia sa chvilu zdrahaju, lebo tradicia si Ziada dlhy uvod. AZ postupne, po
zdvorilostnych frazach sa dial6g zameria na vlastnd tému navstevy: ,Stastia
a zdravia nech dd Boh! A nech sa stastne skonci to, po ¢o sme prisli!” Rodicia
symbolicky poZziadaju o nevestu. Pritomni muZi si vypija. Ak sa jedna o so-
bas dohovorom, otcovia si prisadnu k sebe blizSie. Otazka sa méZe zopa-
kovat az trikrat, viackrat nie. Po istom formalnom zdrahani otec dievcata
povie:,...moja dcéra je este mladd a Ziadny zIy chyr o nej nesiel, pretoZe je vy-
chovdvand v pocestnosti...bratku, chcem, aby si mne a vSetkym tu pritomnym
Rémom ukdzal svojho syna, aby som vedel, komu bude moja dcéra zasltibe-
nd“. Po tychto slovach zavola otec svojho syna, aby sa ukazal otcovi a matke
dievciny. ,Bud’te zdravi a sStastni, Rdmovia!“ pozdravi chlapec. Otec diev€ata
zoberie naliaty poharik a poda ho chlapcovi. Ked' sa napije, otec povie: , Pdci
sa mi tvoj syn, je dobry. Na tvoju otdzku ddvam ti odpoved’ taku, Ze stihlasim
so zdsnubami a slubujem svoju dcéru tvojmu synovi...“(Stojka, Pivoni, 2003, s.
30). Chlapcova matka odovzda potraviny na pripravu jedla matke dievcata.
Hostia vyloZia vSetok alkohol na st6l. Po dohode sa stavaji svatmi. Zasnu-
benie znamena, Ze diev€a uZ nemoZe byt nevestou v inej rodine. Nemoze sa
stretavat' s inymi chlapcami a rodinami. Termin svadby moZe byt o tyzden,

ale i o rok. ZaleZi to od veku nevesty.

Ak sa jedna o kiipu nevesty, zatne dlhé vyjednavanie o jej cene a vydav-

koch na svadbu. Z tohto dévodu bohatsi vyhladavaji bohatSiu nevestu. Nie



je to vSak pravidlo. Ak sa dievca bohat$im paci, si ochotni do rodiny prijat
i chudobnejsiu nevestu. Zvazuju sa vSetky prednosti i nedostatky. Pri prvej
navsteve sa nedohodne cena za nevestu, len predbezny suhlas k nasledu-
jucim jednaniam, ktoré mézu pokracovat niekol'ko vecerov. Po dosiahnuti
predbezného suihlasu na dalSiu navstevu pride otec s pyta¢mi nadejného
Zenicha. Po zdvorilostnom Uvode sa vyslovi otdazka ceny za nevestu. Prva
cena byva vysoka. Pytaci navrhn niZsiu cenu, a to aj napriek tvrdeniam, Ze
nevesta je hodna vysokej ceny. Po vyjednavani dospeju k cene, s ktorou su
obe strany spokojné. Hlavny pytac vytiahne palenku zavinuti v hodvabnom
rucniku. Obaja otcovia sa slavnostne napiju a tym specatia svadobnu zmlu-
vu pre svoje deti. Potom sa objimu a od tej chvile sa nazyvaja svatmi. UZ
ista svokra pride k neveste a zavesi jej na krk nahrdelnik v hodnote podla
finan¢nych moZnosti rodiny. Nahrdelnik avizuje inym mladencom, Ze diev-
¢a je uz zavizne zadané. Zenich stéle nie je pritomny, aZ v stanoveny deri

svadby si pride s pytaCmi po nevestu (Stojka, Pivon, 2003, LuZica, 2004).

Svadba - bijav predchadza cirkevnému alebo tiradnému sobasu. Mno-
hokrat vsak mladi eSte nemaju 18 rokov. Vtedy sa uskutoc¢ni len ,,rémsky so-
bas“. Samotna svadba sa zacina v rodine Zenicha. Po pohosteni idi do domu
nevesty. Na svadbu sa pozyvaju vSetci pribuzni z oboch rodin. Naklady hradi
rodina nevesty alebo si vydavky rozdelia. Podavané jedla su polievka, rezne,
Salat, paprikas, klobasy, kapustnica, sladkosti, alkoholické a nealkoholické
napoje. Tanec s nevestou zacina starsi druzba, rodina, pribuzni. Za tanec sa
plati do klobtka alebo kuchynskej nadoby. Niekde sa vystavuju dary a vy-
hlasuju sa darcovia. Po tane¢nom kole zvycajne nasleduje inos nevesty. Po
jej oslobodeni Zenichom vydaté Zeny nevestu zacepcia. V minulosti sobas
specatil manzelstvo ,na cely Zivot". ManZelstvo zaniklo len smrtou muza
alebo Zeny. Usadeni Rémovia st vSak ovplyvneni sp6sobom Zivota vac¢Sino-
vej spoloCnosti. ManZelia sa mo6Zu rozist v pripade ,romskeho” neoficialne-
ho manzelstva alebo sa rozviest, ak sobas bol uradny alebo cirkevny. VAcsi-

nou vSak nereSpektuju cirkevny sud, ktory cirkevné manzelstva vo vacSine



pripadov neanuluje. Dovody su rézne a kopiruju dévody rozvodovosti vo
vacSinovej spolocnosti, napr. nevera, rozdielne nazory, nedostatok financii,

domace nasilie atd.

V minulych storociach svadby koCujucich Rémov boli jednoduché. Ne-
vestu vyplatili, udalost’ zapili vinom a rozisli sa kazdy svojim smerom. Ak
Zenichova rodina nemala peniaze, vyplatili ju Zriebatom, vozom, na ktorom
niekto zomrel. Inak tomu bolo u zdmoznejsich, napr. u Kotlarov (Kalderasi).
Nie ndhodou jeden z nich, Janusz Kwiek, bol pred za¢iatkom druhej svetovej

vojny vo VarSave arcibiskupom korunovany za krala vSetkych Ciganow.

U Olasskych/ValaSskych Romov po zasnubach pride otec syna do domu
otca dievCiny dohodnut sumu za nevestu a presny datum svadby. Dohovor
vychadza z pravidla, Ze svadobnu hostinu zaplati Zenichov otec. Na znak su-
hlasu sa objimu. Urcia si termin, kedy sa uskuto¢ni svadba, kedy si pridu po
nevestu, kedy ju aj vyplatia. V dent svadby u Olasskych/Valasskych Rémov
pribuzné dievCata rozpustia neveste vlasy, pobozkaju ju a placu. Tradi¢né
svadobné riucho nevesty je Cervené. V sucCasnosti sa vSak presadzuje biela
farba, ktora sa nosi len na svadobny obrad. Po prichode Zenichovej skupiny
obklopia druzic¢ky a nevestini bratia nevestu a brania ju. Zvyk - obradova hra
je reminiscenciou na tinosy neviest. Zenichovi druZbovia sa po Zartovnom
vyjednavani pokusaju prelomit’ Ziva hradbu. Ak sa im nepodari odputat po-
zornost a nevestu si odviest, pouZiju inu fintu, braniacich obdaruju - dary
predstavuju symbolické vykupné za nevestu. Inym zvykom v balkanskych

krajinach je prehodenie Satky, opasku, konského chomtita cez hlavu nevesty.

Dal$im zvykom inscenovaného tinosu je zapas o nevestu. Ked' Zenich
a druzbovia pridu po nevestu, muZi z jej rodiny ich ¢akaju s palicami. Tva-
ria sa, Ze prichadzajucich nepoznaju, povazuju ich za nepriatelov a strhne sa
imitovany zapas, v ktorom zvitazi Zenich a jeho druzbovia. Zenich, druzbo-

via a nevesta pridu k vajdovi. DruZbovia prestru na zem cerveny alebo pes-



trofarebny rucnik, snubenci si klaknu, vajda im ¢ervenou Satkou zviaze ruky
a prednesie svadobnu formulu o nerozlucitelnosti ich zvazku. Zviaze im ruky
a do dlani naleje Cervené vino. Nevesta sa napije zo Zenichovych dlani, Zenich
s nevestinych. Obrad manZelstva je vykonany. Po prichode mladomanZelov
do pribytku manzela pribuzni ich kropia vodou, na nevestu hadzZu zrno, aby
sa zabezpecilo zdravé potomstvo. Nevestina svokra novomanzelom poda
chlieb a sol’. Obaja si vymenia a zjedia posoleny chlieb. Nasledne nevesta roz-

bije hlineny kré¢ah, lebo ¢repiny prinasaju Stastie.

Svadobny pdr, 50. roky 20. storocia
(z Archivu doc. PhDr. Emilie Horvdthovej, CSc.)

Zamozni Olasski/Valasski Rémovia usporiadaji svadbu v kultirnom dome
alebo v hoteli. Na zaciatku najbohatsi, najvplyvnejsi pozvany muz vyzve vset-
kych hosti k tolerancii, reSpektu, k sluSnému spravaniu. Svadba je aj symbo-
lom primeria medzi rodinami, kedy sa ma zabudnut na vSetky nedorozumenia

a spory. Potom nasleduje ddlezity akt, a to je vypytanie nevesty od jej otca. Ob-
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rad je podobny imitovanému zapasu medzi Zenichovou skupinou a sirodencami
nevesty v dedinskom prostredi. Na prvy pokus ju Zenich neziska. Musia ju vSak
vykupit vy$Sou Ciastkou. Sirodenci nevesty posunt pred Zenichovu skupinu iné
dievca. Ak chcu ziskat pravi nevestu, musi byt vykupné eSte vysSie. Na treti,

poslednykrat sa Ciastka eSte zvysi. ,Obrancovia“ nevesty su kone¢ne spokojni.

Nevesta, ktora je zatial’ skryta na utajenom mieste, sa spolu so svojim
najstarsim bratom objavi pred Zenichovou skupinou. Nevestin brat povie:
,S dovolenim Rémovia! Bud'te zdravi a Stastni! Tak dlho ste putovali a predie-
rali ste sa mnoho dni, aZ ste vasu zatulanti ovecku konecne nasli. Tu hla je vasa
ovecka, ktoru vdm odovzddvame do vasSich ruk...toto je vasa nevesta, ktoru
ste vyhrali. Nech vdm prinesie stastie!” Tymto aktom si sirodenci a pribuzni
nevesty splnili svoju tlohu, ktorou ich poveril otec nevesty. Hovorca - starej-
${ odvadza nevestu, na zaver povie: ,Budte zdravi a stastni! ljakujeme vdm
za to, Ze ste ndm nasu zatulanu ovecku vydali do nasSich ruk, velmi sa z toho
tesime, Ze sme ju konecne nasli. Zbohom zostdvajte.” Vypiju z flaSe obviazanej
Cervenou stuhou. Ziskané odstupné si rozdelia ,,obrancovia“ nevesty. Obaja
hovorcovia - starejsi zmenia svoje tdlohy a vystupujui v dlohach svadobnych
otcov. Ich ulohou je predstavit nevestu svadobnym hostom. Pri predstavo-
vani su pritomni obaja svatovia - otcovia a Zenich. Nevestu privedu do stre-
du tanec¢ného parketu. Nevestin svadobny otec prehovori: ,Rémovia! Tu je
nasa zatuland ovecka, ktorti som po dlhom putovani objavil a priniesol aZ sem
k vam. Ak dovolite, tak by som ju chcel ako prvy pozvat do tanca. Bud'te po-
zdraveni Romovia!” Z vrecka vytiahne peniaze a vloZi ich do pripraveného
klobuka ako prvy vklad. Kto chce tancovat s nevestou musi zaplatit. Na bo-
hatych svadbach sa finan¢ny prispevok zvySuje. Po nevestinom tanecnom
kole sa zabavajuci dalej venuju tancu. O dobru naladu sa stara hudobna ka-
pela. Podavané jedla su pestré: pecené maso, rezne, jaternice, klobasy, hydi-
nové maso, gulas, zemiakovy Salat, torty, zakusky vino, pivo, palenka. Mnohé
rodiny, aby neboli ohovorené, Ze hostina bola chudobnj, sa zadlZia (Stojka,
Pivon, 2003, s. 46, 47).



V komunitach, kde prevladalo pravoslavne alebo moslimské naboZen-
stvo, v balkanskych krajinach existuje tzv. kontrola poctivosti nevesty, kto-
ra je v zapadnom krestanskom prostredi velmi vzacna. Zmyslom kontroly je
overenie nevinnosti neviest pred vydajom. Starsie Zeny z oboch strdn rano po
svadobnej noci skontroluju na postelnej plachte stopy panenstva. Ak stopy
na plachte neboli, sobas sa mohol vyhlasit’ za neplatny. Otec nevesty musel

vratit’ Cast penazi, ktoré za nevestu ziskal.

Narodenie - ulipen dietata je najdélezitejSou udalostou v Zivote rodi-
ny. V romskych komunitach si Zelaju, aby prvé narodené dieta bol chlapec.
Lovari veria povere, Ze poloZenda sekera pod postelou manzelov dopomoé-
Ze k narodeniu syna. On zabezpeci kontinuitu existencie rodiny. Ked’ Zena
zisti, Ze je tehotna - khabni, phari, najprv to ozndmi svojmu manzelovi,
aby uveril, Ze bude otcom. U kocujucich skupin svoje tehotenstvo ozna-
muje budiica matka Zenam z pribuzenstva, aZ potom manZelovi. Zena je
od ozndmenia tehotenstva povazovana za ,necistu“ - marhime. Porod sa
takisto povazoval za ,necisty“ akt. Preto vo chvili, ked’ sa porod bliZil, po-
stavili rodicke osobitny stan, vdome ju oddelili zavesom. K posteli rodicky
mohla vstupit iba jej matka a phuri daj. Rodicke rozviazali vSetky uzly na
Satach, aby porod ulahcili. Ohenl pred stanom mal zahnat démonov, ktory
jej a dietatu mohli uSkodit. Démonmi boli aj mladé Zeny - urmy - sudic-
ky. Podla Lovarov a Bougestov novorodenec by nemal byt ani chvilu sam,
aby ho ¢ochdni - vel'ké, strapaté, nosaté staré Zeny nevymenili. Vymenené
deti maju vel'ké hlavy, nerozpravaju. Grastari v Bulharsku negativne sily
ohrozujuce rodicku a dieta nazyvaju - mriamriaci. Vyzeraju ako netopie-
re, piju krv. M6Zu sa premenit na iné zvierata. Mozno ich odohnat ohrfiom
a prekrizovanim. V Rumunsku pred stan poloZili proso s medom, aby si ich
naklonili (MarusSiakova, 1988).

Zena, ktora nemohla otehotniet, navitevovala ,babu® »phuri daj“. Masta-

mi, odvarmi, ,podvazovanim brucha“ sa malo docielit tehotenstvo. Neplodna



Zena nie je romrii - manZelka, matka. Bezdetna Zena zostava vo svojej rodine
a vzbudzuje vSeobecny posmech. Nema Ziaden majetok, len Saty, ktoré nosi.
Za neplodnu ju vyhlasia po uzavreti dvoch, troch bezdetnych manzelstiev.
Podobne slobodni muZi st ohovarani, su ter¢com posmeskov. Tak isto Zena
s jednym, dvoma potomkami je povaZovana za slabu, chorlavd. V romskych
komunitach len vynimocne Zija slobodné Zeny a slobodni muZi. Podobne ho-
mosexualita je chapana velmi negativne (MarusSiakova, 1988, Antol, 1992,
LuZica, 2004).

Pohlavie dietata sa predpoveda podla tvaru brucha. Ak je uizke, o¢akavaju
chlapca, ak je okruhle, narodi sa diev¢a. Ked’ tehotnu Zenu bolia zuby, musi
si dat' vytrhnut zub jej manzel, ak chce, aby sa narodil syn. Jeden informator
uviedol: ,Mdm troch chlapcov, musel som si dat’ trhat’ tri zuby“ (Antol, 1992,
s. 165). Tehotna Zena - phdri (tazka) musi dodrZiavat mnohé obmedzenia:
nesmie sa pozerat do ohiia, na zvierat4, na ¢loveka s fyzickym alebo dusev-
nym postihnutim, na umierajiceho, pochovavaného. Nesmie sa zic¢astnit na
pohrebe - dieta by mohlo zomriet, na krste - m6ze zomriet krstené dieta,
nesmie si nechat’ vytrhnut zub, nesmie byt opasana, nosit nadhrdelnik, dieta
by malo okolo krku omotand pupoénu $nuru. Narodené dieta by sa mohlo
narodit' s roznymi postihnutiami. Tehotna Zena sa mala pozerat na pekné
veci, ma byt veseld, mala by si spievat, aby dieta nebolo cely Zivot smutné
(Antol, 1992).

Nesmela konzumovat svinské paprcky, aby sa dieta nenarodilo so znetvo-
renymi nozickami, papriku, aby dieta nemalo vyrazky, vajcia, aby nemalo ZI-
tacku, nemala by jest mastné, aby dieta nebolo tucné. Nesmela sa pozerat na
babiku, aby dieta nebolo nemé. Nesmie kopnut psa, macku, inak dieta bude
chlpaté. Napriek ritualnej ,necistote” stretnutie s tehotnou Zenou prinasalo
Stastie. U kocCujucich skupin, ked’ sa dieta narodilo, mladé dievca vzalo nado-
bu s vodou, vetvicky z mladych stromov a kropilo vSetky stany. Pred kazdym

vyslovila pozdrav a Zelanie Stastia od nového ¢lena kocujiceho spolocenstva.



Sudi¢ky - urmy mohli predpovedat dietatu neZelany osud, aby negativnej
veStbe predisli, uviazali cervenu nit, stuzku na zapastie novorodenca (Maru-
Siakova, 1988, Antol, 1992, Luzica, 2004).

Pri pérodoch asistovala babica, Zena Neromka - gadZovka, ktoru si Ro-
movia vazili a prejavovali jej Uctu. Napriek tomu babica bola tiez ,necistou”
a vSetko, na co siahla, bolo ,necisté”, po porode spalené. Ak Zena rodila na
voze, tak voz predali alebo spalili. Ak babicu nezohnali, zastuipili ju starsie
romske Zeny, phuri daj. MuZi sa pérodov nezucastnovali, Zeny by ich k rodic-
kam nepustili. MuZi so starSimi detmi cakali u rodicov, kym ich nezavolali.
Pri pérode mali rodi¢ky pod vankisSom flasku s palenkou pre pripad vel'kych
porodnych bolesti. Rodicke masirovali brucho. VSetko okolo nej sa malo otvo-
rit, rozviazat, aby dietatu ni¢ nebranilo v prichode na svet. Aby zlé sily neo-
vplyvnili porod, davala sa do dveri metla. Ak sa dieta narodilo so zubkom,
znamenalo to, Ze bude mat nadprirodzené schopnosti. Pupo¢na $nura sa od-
kladala pre Stastie v laske, obchode. Za nestastné dni pre porod sa povaZoval
pondelok a piatok. Do prvého kupela sa daval peniaz, aby dieta bolo bohaté.
Voda po kupeli sa na druhy deii rano vylievala na travu, stromy, aby dieta
bolo mocné. Ked bolo dieta obriadené, babica alebo niektora zo starSich Zien
vysla z domu a novinu oznamila v celej osade. Vtedy sa do domu vratil otec

a dieta zobral do ruk, aby ho privital do rodiny (MarusSiakova, 1988).

Rodic¢ke davali po porode zapraZent rascovi polievku. Zena po porode ne-
smela varit, vychadzat z domu, pozerat sa do zrkadla, dotykat sa malych deti.
Ak matka pri pérode zomrela, o dieta sa postaralo SirSie pribuzenstvo. Meno
dietata vyberaji manzelia uz pred péorodom. Prvorodeny chlapec dostava vac-
Sinou meno po otcovi a dievéa po matke. Nemalo by sa ddvat meno dietata, kto-
ré zomrelo - nositel toho istého mena by mohol tieZ zomriet. StarSie generacie
verili v poveru, Ze nepokrstené dieta mozZe byt vymenené guli daj - duchom
matky, ktora zomrela pri pérode. Ak matka zistila, Ze jej dieta bolo vymenené,

mala ho zaniest na hnojisko, do pola a tam ho bit. Guli daj, ked’ zacula detsky



pla¢, prisla na miesto a dieta vratila. To isté mala urobit’ aj druha rodicka. Aby
sa dieta nevratilo zranené, poskodené, vkladali pod vankus ochranné predme-
ty - hreben, nozik. Dietatu hrozilo aj nebezpecenstvo urieknutia. Mohli ho sp6-
sobit’ osoby so zlym pohladom. Va¢Sinou sa jednalo o osoby, ktoré boli dojcené
velmi kratko. Ochranu pred urieknutim zabezpecuje Cervena nitka, ktora sa
viaZe dietatu na zapastie alebo koSielka, ktoru oblecd naopak. Uvedeny zvyk
sa vyuziva do sdicasnosti a nielen medzi Romami. Ak bolo dieta urieknuté, lie-
¢ilo sa uhlikovou vodou. Do hrnceka s vodou sa vhodil neparny pocet uhlikov.

Ked' uhlikova kiira nepomohla, matka potrela tsta dietata vlastnym mocom so

slovami: ,Cim som ta rodila, tym ta lieCim“ (Antol, 1992, s. 166).
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Prvorodicka, 50. roky 20. storocia

(z Archivu doc. PhDr. Emilie Horvdthovej, CSc.)
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Pre Romov je ddéleZité dieta pokrstit. Krstom - boliperi vstupuje dieta do
komunity. Rola cirkvi je druhorada. Krstného otca - kirvo a krstni matku - kir-
vi oslovuju rodicia spolo¢ne, este pred narodenim dietata. V minulosti, ked’
sa Rdmovia postupne usadzali v obciach, ,Nerémovia“ (gadZe, sedliaci) za-
sadne zacali ovplyviiovat spdsob Zivota kocujucich skupin. Stale CastejSie sa
krstnymi rodi¢mi rémskych deti stali ,Nerémovia“. Kmotrovia krstiata obda-
rovali, mnohokrat sa stali pestinmi romskych deti aZ do ich dospelosti. Spolu
s rodi¢mi niesli dieta na krst. Po navrate z krstu sa povedalo: ,Zobrali sme
pohana, priniesli sme krestana.“ Po ritudli krstu nasledovala oslava, niekedy
sa vyberali drobné peniaze a dary. Kmotrovcov chapali ako blizku rodinu,
vzajomne sa navstevovali, dieta krstnym rodicom vykalo. Pri narodeninach,
meninach, na Vianoce dieta obdarovavali. Pre mnohé deti to boli jediné dar-
Ceky, ktoré dostali, pravdepodobne aj z uvedeného dovodu romski rodicia vy-
hladavali skor nerémskych krstnych rodicov. U kocujucich skupin sa rodicia
i dieta pokladali az do krstu za ,necistych“. Okrem phuri daj sa s nimi nesmel
nikto stykat. Tradi¢ny nomadsky krst sa uskutocnil ponorenim novorodenca
do vody. Krstitelom bol vajda - ¢hibalo. Krstnymi rodi¢mi neboli ,Nerémovia“

ako u usadenych Rémov (LuZica, 2004).

U Olasskych/Valasskych Romov skor, nez sa dieta narodi, otec s matkou
sa medzi sebou radia, koho oslovia za kmotra a kmotru. Vyber sa zuZoval
len na rodinnych prislusnikov. Kmotrami sa vacSinou stali mladsi surodenci
manZela a manzelky. Ak neboli vo veku, aby mohli dieta niest na krst, rodicia
oslovili stryka a tetu. Podmienkou je, aby neboli starsi, kmotrovia by mali
byt mladsi l'udia. Da sa predpokladat, Ze budu sprevadzat’ krstné deti az do
dospelosti. Suhlas kmotrovstva - kirvimo je sprevadzany urc¢enim dna krstu.
Pri tejto prileZitosti osloveni kmotrovia navstivia rodinu, ktora pozyva celé
pribuzenstvo. Otec poloZi na stdl flasu alkoholu. Ak osloveny kmotor sthlasi,
otec priloZi na stol dalSie flasSe a jedlo. Tymto aktom sa kmotrovcom preuka-
zuje Ucta - pativ. Stojka a Pivon zaznamenali prosbu otca: ,V mene Boha vds

nachddzam. Rémovia! Nech vam dd Boh dlhy Zivot a zdravie. Chcel by som si



pohovorit' s tu pritomnym cestnym Rémom. Bud’ zdravy a Stastny, méj drahy
brat. V mojej rodine bude o jedného c¢loveka viac a ja by som bol velmi rdd,
keby si toho cloviecika vynal z Certovho rohu. Budte stastni aj vy, Romovia!“
Po tychto slovdch ostatni na znak suhlasu odpovedaju: ,,Bud’ zdravy a stastny!”
(Stojka, Pivon, 2003, s. 10).

VSetci su uspokojeni, chyba vSak odpoved’ osloveného. Ten vstal a pove-
dal: ,Vidim, moj brat, Ze si dobry a Cestny Rom a ja chcem, aby sme boli oba-
ja dobrymi a ¢estnymi Rdmami, a preto s tebou uzavriem kmotrovstvo. Bud’
zdravy a Stastny, aj vy vsetci, Romovia!“ Podali si ruky a objali sa. To isté uro-
bia vSetci hostia. Najstarsi z nich pokropi obom ruky vinom alebo palenkou
a potvrdi dohodu: ,Budte zdravi a stastni, budte kmotrovia vela rokov a je-
den druhému neubliZujte. Teraz, od tejto chvile, sa méZete oslovovat’ kmotrom*
(Stojka, Pivon, 2003, s. 14). AZ v tomto momente Zeny prinesu na stdl jedlo.

Zabava moze trvat az do rana.

Zvycajne sa oCakava narodenie syna. On je nositelom rodu a ked’ vyrastie,
bude reprezentovat svoju rodinu medzi ostatnymi Olasskymi/Valasskymi
Rémami. MuZsky potomok je najdoleZitejSou osobou, len on bude zodpove-
dat’' za svoju rodinu v dobrom i zlom. Ked’ matka prinesie novorodenca, bez
rozdielu pohlavia sa dostane najprv do ruk Zien. V predstavach je matka stale
»necistd“. AZ ked matka z kostola prinesie svitent vodu a fiou pokropi kaz-
dého, zbavi sa ritudlnej necistoty. Ked' dieta prvykrat po porode kipu, dava-
ju do vody Sperky, aby bolo bohaté. Prvy kipel ma priniest dietatu zdravie
a silu. Potom ho otec zoberie do ruk a pobozka - prijima novorodenca do
rodiny. Dieta sa krsti najskor dva mesiace po pérode. Dovtedy matka nechodi
na navstevy, zostava doma. Ritudlnej ,necistoty” sa zbavi, az ked' ide so svo-
jou kmotrou do kostola v den Krstu - keretsigo. Matka dietata, predtym nez
sa uskutocni krst, nesmie sa v kuchyni nicoho dotknut. Nesmie upratovat
v dome ¢i na dvore. M6Ze komunikovat len so svojim muZom a Zenami, kto-

ré ju navstevujui a pomahaju jej. Ked' je v rodine smutok, dieta je pokrstené



v kostole a nekona sa oslava. Podobne ak jeden z manZelov nie je Rém, tak sa

oslava prispésobuje nerémskym zvykom.

Po narodeni dietata sa kmotrovia dohodnt, kedy sa uskuto¢ni datum
krstu. Vac¢sinu to byva skor, v druhom, tretom mesiaci po narodeni. Kmotor
s kmotrou ,vytiahnu dieta z certovho rohu“ tym, Ze ho ponesu do kostola na
krst. Spolu s duchovnym ho zbavia negativnych sil, ktoré by mu bez pokrs-
tenia Skodili. Krst v krestanskych cirkvach je Romami chdpany ako magic-
ka ocista, preventivne opatrenie proti chorobe, smrti novorodenca. Romski
kmotrovia dieta neobdaruju. Aj to jedna z pricin, preco usadeni Rémovia -
Rumungrovia oslovujud nerémskych krstnych rodi¢ov. Olassky/Valassky krst
je oslavou dospelych, kde dominuju krstni rodicia a rodicia dietata. Nikto so
zucastnenych nesmie pokazit’' dobru naladu hadkou alebo konfliktom. Ak by
sa tak stalo, prostrednictvom sadu - krisu by pévodca musel kmotrovcom
uhradit’ finan¢nd ujmu za pokazenie sviatocnej atmosféry. Krst ma pres-
ne uréeny zasadaci poriadok. Zeny sedia oddelene od muzov, i tu plati, Ze
Zeny nemoZu sediet s muZmi za jednym stolom. Hlavnou udalostou nie je
akt krstu v kostole, ale prinesenie dietata na oslavu. Na cele sprievodu ne-
sie kmotra dieta. Za kmotrou ide matka a svatenou vodou kropi pritomnych
hosti. Tymto aktom sa ritualne ,ocistila“ a méze sa pohybovat’ vo svojej ko-
munite i na verejnosti. Po kropeni vezme do ruk flasu najvyssie postaveny
muz (vajda, ¢hibalo) a naplni dva pohare, ktoré poda kmotrovcom, aby si
pripili na zdravie matky, ¢im specatia jej ,navrat“ do komunity. V bohatSich
rodinach su dve kmotry a dvaja kmotrovia. Neoddelitelnou sucastou krst je
poliatie kmotrovcov vinom. Polievanie vykonava c¢hibalo, pripadne najstarsi
pritomny muz, ktory povie: ,Nech su Stastni obaja kmotrovia, nech Ziju sto
rokov!” Ostatni odpovedaju: ,Pdn Boh daj!“ Po oficidlnej, obradnej casti sa
rozprudi zabava, ktora trva do skorych rannych hodin. Oslavy najma prvo-
rodeného syna u bohatych a vplyvnych rodin trvaji dva i viac dni. Krstni
rodicia preberaju diel zodpovednosti za spravanie krstiata v dalsich rokoch

Zivota. Preto dva razy do roka - na Vel'kl noc a Vianoce sa zidu na tzv. dni



kmotrovcov - dejs kirvengo, kedy darceky dostavaju kmotrovci od krstiiata
(Stojka, Pivon, 2003, s. 23, 24).

V romskych rodinach sa zachovava tradicia vyberu troch mien. Prvé
posSepka novorodencovi matka do ucha. Je to tajné meno, ktoré sa vyslovi
prvykrat i naposledy. Verejne sa nevyslovuje, ma magicki moc, slizi na okla-
manie démonov. Okrem matky meno nikto nepozna. Druhé meno je zname
v prostredi, v ktorom zije. ,Romske“ mena vyjadruju charakteristické vlast-
nosti osoby, napr. Suko - Chudy, Kdlo - Cierny, LuludZi - Kvet. Tretie meno do-
stava dieta pri krste a tymto menom kazdého jedinca oficialne volaju. Mena
chlapcov ¢asto davaju po ich krstnych otcoch alebo krstnych mamach. Jedna
sa 0 mena, ktoré su preberané z majoritnej spolo¢nosti. V starSich obdobiach
to boli biblické mena. U Zien sa Casto vyskytovali mena Sara, Rebeka, Ester,
Rozina a u muZov Samuel, Michal, David, Gabriel. Kocujuce skupiny pouzivali
len niekol’ko mien, aby mohli zmiast urady, ktoré mali zaujem o evidenciu
kocujucich oso6b. Stovky os6b boli nositelmi toho istého mena. V sticasnosti
je vyber mena zavisly na rodicoch, ktori nie st obmedzovani tradi¢cnym vybe-

rom mien (Horvathova, 1964).
Vychova deti

Vychova deti v rémskych rodinach sa deli na vychovu chlapcov otcami
a vychovu dievc¢at matkami. Tradi¢ne sa vychovy ujimal otec, ked’ syn dovfsil
piaty, Siesty rok zivota. Ak bol otec hudobnik, zacal zistovat, ¢i ma syn ta-
lent. Ak boli remeselnikmi, tak sa chlapci postupne zoznamovali s remeslom.
Slovo sikhado sa preklada v zmysle ,ucit sa“. V pévodnom vyzname zname-
na ,zvyknut si“ Chlapci si ,zvykali“ na povolanie svojho otca. Po niekol'kych
rokoch dvanastrocni chlapci zvladali hrat na hudobné nastroje, zvladali re-
meselné prace a mohli svojou pracou prispievat do domacnosti. Prisny kas-
tovny model dedenia jedného povolania z indickej pravlasti sa nedodrzuje.

Ak chlapec nemal talent, nikto ho nentil, otec hladal iné uplatnenie: ,Otec



ma ucil hrat, ale mne to velmi neslo, nemal som na to nadanie, tak rozhodol,
Ze sa budem ucit za kovdca. Na to som sa uz hodil. Tak som sa stal kovacom"“
(Zlnayova a kol., 1996, s. 36).

Budu z nich manZelia, 50. roky 20. storoCia

(z Archivu doc. PhDr. Emilie Horvdthovej, CSc.)

Muzski potomkovia st o¢akavanejsi ako Zenské potomstvo. Rodicia si Ze-
lajg, aby prvé narodené dieta bol chlapec. Najstarsi chlapec - baro phral mal
predpoklady na to, aby bol fyzicky najvyspelejsi, najmudrejsi a najskdsenejsi.
Pomahal otcovi vykonavat' ,muzskd pracu”. ,Najstarsi brat je ako otec. Ked’
nieco povedal, tak sme ho vsetci pocuvali. Posliichali sme ho, ked’ mal pravdu,
ale pociivali sme ho aj vtedy, ked’ nemal pravdu, lebo sme nechceli porusit’ jeho
autoritu” (Sebkova a kol., 1996, s. 54). Ked’ dovf$i patnasty, Sestnasty rok zi-
vota, otec mu dovoli sadnut si za stol. Odvtedy ma rovnaké prava ako otec.
Je ochrancom svojich sestier, spolurozhoduje pri vybere Zenicha, symbolicky

za vykupné ich pri svadobnom obrade zveri do rik novomanzela. Najvacsiu
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autoritu vsak ziskal, ked zomrel otec, stal sa hlavou rodiny, jeho autorite sa

podriadi aj matka.

Otcovia sa o vychovu dcér nestarajd. ZaleZi im na bezithonnosti dcér, pre-
toZe hanba by mala dopad na celt rodinu. Prvorodeny syn je otcom povere-
ny dozorom nad svojimi sestrami. Otec dcéry fyzicky vacsinou netresta. Len
v pripade, Ze matka dcéru/dcéry nezvlada. Potrestanie otcovou rukou je pre
dievca najvacsim trestom. ,,Ked'sa otec zamiesa do vychovy dcéry alebo ju zbi-
je, tak sa tyzderi ¢i dva boji vyjst' z domu, takd dcéra sa potom otca boji cely
Zivot" (ZInayova a kol., 1996, s. 37).

Hlavnou ulohou dcér je pomoc matke v domacnosti. NajstarSia dcéra -
bari phen je zau¢ena matkou. Ona uci varit a upratovat' mladsie sestry. Diev-
Cata, ked’ dosiahnu deviaty, desiaty rok, uz sa staraju o mladsich sturoden-
cov. Od utleho detstva si zvykaji na podradnejSie postavenie oproti svojim
bratom. Nad chlapcami maju dozor, mladSie dievcata uz vychovavaju. , Naj-
starsia sestra vychovdvala vsetky mladsie sestricky. Trestala ich, karhala ich,
utierala ich. Chlapci nie, chlapci behali po vonku* (Zigova a kol., 1996, s. 67).
Najstarsia dcéra casto vymeskava v Skole, resp. pre mnohé povinnosti sa do
Skoly nedostane. Spolo¢nym znakom vychovy deti zostava ,zvykanie si“ na

samostatnost a zodpovednost za rodinu od utleho detstva aZ po starobu.

Ak zomrie jeden z rodi¢ov, musia sa vediet postarat o chod domacnosti.
Ak zomrie matka, vdovec si m6Ze najst novu Zenu. Do uvahy prichadza naj-
starsia, slobodna sestra zosnulej. Vyhodou je predpokladany pozitivny vztah
mladSej sestry k detom, Ze im nebude macochou - mostovno daj. Ak v rodine
zosnulej neboli vhodné mladsie sestry, muz si hladal vhodnu cudziu Zenu.
Ovdovena matka sa vedela lepSie postarat o deti ako vdovec. Ak Zena bola
starSia, moznost nového vydaja sa minimalizovala. Ak sa chcela vydat, potre-
bovala suhlas prvorodeného syna. ,Ked’ ndm zomrel otec, matka sa uz nevy-

dala. Zostala sama. Bdla sa, aby ju syn nezbil. I ked’ bol este maly - mal vtedy



devdt rokov - nedovolil matke, aby sa vydala. Matka ho vo vsetkom poslichala“
(Zlnayova a kol., 1996, s. 40).

Ak zomru obaja rodicia, deti si berd do opatery stari rodicia - phuro dad
m., phuri daj z. Ak uZ nezili, bolo povinnostou ostanych pribuznych postarat sa
o deti. Tradi¢na rémska rodina osirotené deti nedavala do ustavov. V posled-
nych desatrociach vSak normy rodinnej a pribuzenskej solidarity postupne

zanikajud. Kriza modernej rodiny zasahuje a menfi aj romsku rodinu.

Umrtie a pohreb — merel, parusagos. O tom, Ze niekto zomrie, usudzuju
Rémovia podla zavyjania psa, podla toho, Ze kuvik preleti ponad dom. Sig-
nalom moZe byt aj letiaci vtak, ktory narazi alebo dobne do okna. Do sucas-
nosti sa dodrziava zvyk, Ze zomrelému vyberud spod hlavy vankus, zakryje
sa zrkadlo, zastavia sa hodiny, v dome sa nesmie varit. Obriadenie mftveho
robi blizka rodina. Ked' ma mftvy otvorené usta, podviazu mu bradu Satkou.
Do otvorenych oc¢i vloZia mince. Predmety, ktoré pouzili pri obriadeni (Saty,
ktoré mal pri umierani, mydlo, uterak, ziletka, voda, v ktorej bol umyty) po
pohrebe zakopt, vyhodia na smetisko, vodu vyleji na miesto, kde nikto ne-
chodi. V minulosti si jednoduché truhly vac¢Sinou vyrobili sami. Vyzdobené,
honosné truhly si kupovali rodiny znamych hudobnikov - lavutara a zamoz-
nych Olasskych/Valasskych rodin. Kipa drahej truhly je v stcasnosti pre-
stiZou aj pre chudobnejsie rodiny, ktoré sa nevahaju zadlZit, len aby vystro-
jili honosny pohreb. Mftveho do truhly ukladaju vo sviatotnom odeve, ale
bez topanok, len v ponozkach, Zeny v pancuchach. Pretrvavajicim zvykom
je ukladanie oblibenych a drahych predmetov do truhly (tabatierka, fajka,
slak, palica, cigarety, palenka, mobilné telefény a iné). Do truhly sa nevkla-
daju zapalky, aby duch mftveho - mulo neprisiel zapalit dom. Do ruky vlo-
Zia mftvemu mince, aby mohol zaplatit' ,pri brane na druhy svet”. Dospelym
i detom davaju do truhly sviaté obrazky, ruZenec. Truhla je uloZena v izbe,
nohy mitveho smeruju k dveram, po stranach horia sviecky. V lete sa pod

truhlu polozi nddoba s vodou, aby sa nesiril zapach. S mftvym sa prichadzaju



rozlacit pribuzni i ostatni obyvatelia osady. Ini pricestuju z blizkeho okolia
i vzdialenych krajov. Pridu aj taki, ktori boli s nebohym v spore, nemali sa
radi (Stojka, Pivon, 2003).

Vel'ky vyznam sa pripisuje zvyku bdiet, vartovat - vartinel pri mftvom.
Zvycajne sa bdie tri dni a tri noci. Uvedeny cas vartovania je ohraniceny od
chvile skonu po pohreb. Cez deii st pri mftvom modliace sa Zeny. V noci ich
striedaju muzi. Na rozdiel od Zien pri mftvom jedia, pripijaju si na pamiatku
zomretého, hraju karty. Spominajui na jeho skutky, nespievaju a netancuju.
Lovari bdenie pri mftvom nazyvaju ,verastovanie” (z madar. virrasztas, bde-
nie). Poc¢as verastovania najvplyvnejsi muzi rieSia otazky tykajice sa Zivota
Lovarov. Spievaju staré piesne a davaju si hadanky. Poradie, v akom sa spieva
a kto ma pravo dat hadanku a odpoved, zavisi od hierarchického postavenia

jednotlivych rodin voci sebe (Marusiakova, 1988).

Na Stvrty den pride knaz, truhla sa zavrie. Pri vynaSani zomretého no-
hami napred truhlou trikrat poklept o prah domu. Tymto aktom sa vSetky
vztahy k nemu pretrhavaju. Smuto¢ny sprievod ide z domu zomretého do
kostola a na cintorin. Kilaz by sa nemal obzriet, aby nikto z rodiny nezomrel.
Ak zomrel vyznamny Clovek alebo hudobnik, kapela zahra nad hrobom jeho
obltibené piesne. Po obrade vSetky veci osobné veci zomretého sa spalia ale-

bo zakopu. V dome zomretého sa usporiada pohrebna hostina - kar.

Pohreb - verrastasi taj o praxomo. Rémovia okolo tela mrtveho zapalia
sedem sviec. Neparny pocet symbolizuje magicku silu ochrany, preto vSetko,
¢o sa v pohrebnom rituali pouZiva, je v neparnom pocte, vratane flias a po-
harov, z ktorych sa pije pri spominani na skutky zosnulého. Ked' zomrie otec,
jeho Zena si ostriha vlasy, ktoré st symbolom Zenskej krasy. Zena, ktorej zom-
rie muz, sa nesmie ukazovat na verejnosti. Nosi Cierne Saty. Do cierneho sa
oble¢t aj dcéry a synovia zosnulého. Ciernou farbou demonstruji svoj smu-

tok. Cierna farba symbolizuje smrt, preto ak je niekto v rodine chory, ¢ierne



oblecenie sa nenosi z dévodu, aby neprivolali smrt. Do Ciernej farby neoblecu
deti, uviaZu im ¢iernu stuzku alebo Satku. Vzdialenejsi pribuzni (Svagrovia,
svatovci) ¢ierne oblecenie nenosia, ich smutok prezradza ¢ierna stuzka a sSat-
ka. Cierna farba dominuje aj pri pohrebe Zeny. Ak zomreli obaja manZelia

a zostali po nich deti, povinnostou najbliZSej rodiny je postarat sa o ne.

Mftvemu vloZia do truhly vSetko, ¢o v Zivote pouzival, aby nemal dévod
vratit' sa a negativne ovplyviiovat Zivot pozostalych. V minulosti, ked’ aktivne
kocovali, mftveho polozili v stane na zem. Smuto¢ny obrad - vartovanie trva-
lo dva dni. Po nasilnom usidleni na konci 50. rokov 20. storocia, ked' kocujuci
Rémovia zacali Zit' v obciach, vartovanie sa odohrava doma az do pohrebu.
Pri vartovani sa skonzumuje vela nevareného jedla a najma alkohol. Chudob-
né rodiny sa preto spajaja s pribuznymi a spolo¢ne zaplatia konzumaciu pri
vartovani. V sucasnosti sa zvyk vartovania uchovava v dedinskom prostredi.
V letnych diioch aj na dvore. V mestskom len vynimocne. Mestské byty nie st
prispésobené na prijatie vel'kého poctu truchliacich i ruch, ktory vartovanie
sprevadza. Pri vartovani sedia muzi oddelene od Zien. Podobne ako pri svad-
be vyzve jeden z pribuznych vartujucich, aby zachovali déstojnost rozlicky
so zosnulym. V minulosti sa pri vartovani rozpravali pribehy - ,rozpravky
pre dospelych”. V poslednych rokoch skor rozoberaju kazdodenné problémy.
V minulosti sa vartovalo cez denl a v noci. V sucasnosti sa vartuje skor len
v noci. Olasski/Valasski Romovia veria, Ze zosnuly odchadza na druhy svet
a tam Zije s Rdbmami, ktori zomreli pred nim. VSeobecne Rémovia neradi var-
tuju, hovoria: ,,Aby sme boli Stastni! Nech pdn Boh nedopusti, aby sme sa zisli
na oslavdch pri takejto prileZitosti najmenej sto rokov, ale aby sme sa zisli na
svadbdch a krstindch!“ (Stojka, Pivoni, 2003, s. 128).

Ked’ zomrie stary muZ alebo Zena, kiipia ¢ervenu, ZIti alebo hnedu truh-
lu. Zasadne nekupuju cierne truhly, lebo tie privolavaju smrt. Ked zomrie
mlady Clovek, dieta, kupuju truhlu bielu, striebornd, zlati. Zomrelého ob-

lec do novych Siat, aby dokazali, ako si ho vazili. Podobne ako u ,,rumun-



grov“ do truhly davaju veci, ktoré mal zomrely rad. Peniaze, mince, zlaté
privesky, prstene, palenku, karty, lieky, ktoré uzival, svaté obrazky. K fajke,
k tabaku sa neprikladaju zapalky, aby pri neo¢akdvanom navrate nespo-
sobil poZiar. Pri mftvom ,vartuju“ muzi. Opakuju formulu: , Te aves jarti-
me mandar® - nech nam mrtvy odpusti. Na mftveho spominajui bez hnevu,
zavisti, trpkosti, pohfdania, 11itosti. Vdova, nevesty, dcéry smutia pri jeho
nohdach. Chvilami hlasno kricia, Zalujua sa, buria sa proti jeho smrti. Ospe-
vuju a chvalia jeho dobré skutky. V ¢ase vartovania sa nik neumyva, necese,
neholi, konzumuje sa len studené jedlo. Prichadzajici smuto¢ni hostia do
truhly davajd peniaze, aby zomrely nesiel na druhy svet ako bedar, ale mal
sa tam lepSie a nevratil sa. Ak zomrie Zena, obliekaju ju cudzie Zeny, nikdy
nie pribuzné. Oblecu ju do obltubenych alebo novych Siat. Do truhly jej daja

oblibené osobné veci. Truhlu vystelu latkou. Starym Zendm uviaZu na hla-

Pohreb Olasskych/Valasskych Rémov, 70. roky 20. storocia

(z Archivu doc. PhDr. Emilie Horvdthovej, CSc.)



Pri vynasani truhly vylievaji z nadob vodu, aby sa duSa mrtveho nevratila
hasit’ svoj smad. Samotny obrad pohrebu sa vykonava v cirkvi, ku ktorej sa
pozostali hlasia. Okrem svatenej vody sa do hrobu odlieva z palenky, ktora
koluje medzi muzmi okolo hrobu. V Madarsku na zasypany hrob kladu tfnie,
aby zabranili démonom vniknuat do hrobu. V Grécku hrob zataZia vel’kym ka-
menom, ktory je pre chudobnejsieho zomrelého aj nahrobnikom. Pochova-
vanie je spojené s intenzivnymi prejavmi smutku. Prejavy smutku romskych
zien nie su predstierané, ale su precitené. Zivi presvied¢aji mftveho, Ze mu
odpustili a prosia, aby im odpustil aj on. Ked’ mftveho vkladajd do jamy, tak

latkou vystelu aj jamu.

Vel'kolepé su pohreby slavnych hudobnikov - lavutara, ktorych odpreva-
dzaju hudobnici aj z celej krajiny. Nad otvorenym hrobom zlomia slacik a truh-
lu spustaju za zvuku smutoc¢nej melddie. Repertoar smutocnych melddif je

presne dany, hraju sa len nad otvorenym hrobom, inak by privolavali smrt.

VSetci ucastnici pohrebu sa stretni na smutoc¢nej hostine - kare. Podava
sa prvé teplé jedlo od skonu. Najblizsi pribuzni v§ak nejedia a nepiju. Prvy na-
poj sa obradne vyleje na zem. Po skonceni karu pozostali spalia alebo rozbiju
vSetku pozostalost, ktora patrila zosnulému. Ak zomrel v maringotke, na voze,
pretreli ho inou farbou, povercivejsi ho spalili, aby ho vracajtca sa dusa zosnu-
1ého nespoznala. Niektoré vdovy si na znak smutku odstrihnu vlasy, vdovec
zase fuzy. Prvi noc po pohrebe sa pred obydlim zosnulého nasype popol alebo
piesok. Rano okolo domu hladaju stopy, ¢i sa mrtvy nevratil. Na druhy den po
pohrebe, za mftveho muza chlapec, za mrtvu Zenu dievéa naplnia dZban vo-
dou a kazdého na poludnie pontknu diskom vody. Obrad sa opakuje azZ Sest
tyzdiiov. Aby sa vedel presny pocet dni, robia sa zarezy na palici. V poslednom
dni sa palica odpili napoly, zviaZe sa do tvaru rovnoramenného kriza. Na kriz
sa pripevni neparny pocet sviec a po ich zapaleni sa pusti po prude rieky. Po-
tom sa dZbanom nabera voda a vylieva nazad do rieky tol'kokrat, kol'ko dni

trval obrad s pontikanou vodou. Deviaty denl od ukoncenia obradu sa pribuzni



zidu na druhy kar. Po ukonceni vSetci vstavaju od stola naraz. Ak by niekto
vstal skor, nasledoval by ako prvy zomrelého. Nasledujuice kary sa usporiada-
ju po Siestich mesiacoch a na vyrocie smrti. Do roka od imrtia uz nikto nesmie
smutit. Pozostali mdZu nosit’ ozdoby, kipit’ si nové $aty, zabavat' sa. Zivot musi
pokracovat. Rdmovia tdZia mat dostojnu smrt a vel'kolepy pohreb. Boja sa
nepredvidanej, predcasnej a tragickej smrti. DuSe - mule nahle zomrelych sa
vracaju a bludia, lebo nedosiahli odpustenie. Nemaju vSak vecny Zivot. Pribu-
dajicimi rokmi slabnu, a ked’ zomrie posledny ¢lovek z pribuzenstva, ¢o si na

zomrelého pamatal, duSa predka umrie definitivne (Stojka, Pivori, 2003).

Hrob navstevuju pozostali v prvi nedelu po pohrebe, v defi narodenin,
menin, v den vyrocia imrtia. PrindSaju kvety a obcerstvenie, zapalia sviecky,

spominajui na zomrelého.

Ucta - pativ. Slovo ticta ma vo v$etkych rémskych nareciach zasadny vy-
znam. Prejavit’ Uctu neznamena len ponuknut pohostenie pri sldvnostnych
chvilach. Vyjadruje suhlas, povolenie vstupit do rozhovoru, ospravedlnenie,
prijatie trestu. Ak je Rom uctivy, jeho re¢ u ostatnych zavazi. Rémovia, ktori
su pozvani na oslavu, musia sa spravat tak, aby nedoslo ku konfliktom, aby
nebola zneuzita hostitelova tcta, ktord im preukazuje. Ak pri oslave chce nie-
kto spievat, tancovat alebo chce niekoho vyzvat, aby sa zapojil, tak povie: ,,Na
tvoju pocest!” Ked piesenn dokoncia, zatancuju, osloveny povie: ,To vSetko

bolo na vasu pocest!“ (Stojka, Pivoni, 2003, s. 88).
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2.3 Romsky folklor

Rozpravka je prerozpravany pribeh, ktory je sucastou l'udovej tistnej tra-
dicie. Obsahuje prvky fantazie, fabulacie, poucenia a pobavenia. Ludova slo-
vesnost, rozpravky, ktoré si prostrednictvom tustnej tradicie zachovali l'udové
vrstvy, obsahovali esteticku i eticki dimenziu. Esteticka dimenzia dala kaz-
dodennému tvrdému Zivotu transcendentny presah. Eticka funkcia upozor-
nlovala na existenciu spoloc¢enskych noriem a ich nedodrZovanie. Rozpravky
boli uréené pre posluchacov, plnili funkciu spolo¢ensku - vypliiali volny ¢as,
vychovnu, urc¢end najma pre dospelych posluchacov. V neposlednom rade da-

vali vyniknut osobnosti rozpravaca - rozpravkara.



Romske rozpravky - paramisi tvoria oblibeny folklérny Zaner. Na za-
Ciatku rozpravkar - paramisaris povie: ,Méj sladky, poZehnany a spravodlivy,
bol raz jeden Rom. A ten mal tol'’ko deti, kol'ko je na nebi hviezd, a este o jed-
no viac... (Dzurko, 1996, s. 9). Sladky, poZehnany a spravodlivy sa vztahuje
k Bohu a potom k posluchac¢om. Slovo Devia - BoZe je zamerne vypustené,
lebo rozpravkar a kazdy posluchac vedia, Ze za privlastkami ,sladky®, ,pozeh-

nany*, ,spravodlivy“ moZe byt len Boh.

V minulosti boli obltibené hrdinské rozpravky - vitejziko paramisi. Hlav-
nym hrdinom bol udatny, nepremozitel'ny Rom - vitejzis. Spolo¢nych stretnuti
s rozpravacom sa nezucastnili len prislusnici jeho rodiny, ale aj ostatni obyva-
telia osady. Zalezalo na osobnosti rozpravaca, ako dokazal oslovit svojich po-
sluchacov. V osade mohli byt aj viaceri rozpravaci. Podla poctu posluchacov,
sa vedelo, ktory je lepsi. Zeny - rozpravacky sa neuplatnili. Funkcia rozpravat’
na verejnosti patrila vyhradne muzom. Z hladiska rozsahu sa rozpravky de-
lia na dlhé - bari paramisi a kratke — charrii paramisi, ktoré maju humorny
obsah pherasurii. Ked' sa rozpravala neslusna rozpravka - dZungali paramisi,
museli deti odist. Okrem utvrdenia kolektivnej solidarity a pobavenia vo vol-
nom ¢ase sa v ramci rozpravania preberalo spravne a poZadované spravanie,
ktoré komunita potrebovala uchovat' prostrednictvom cinov, ktoré mali zis-
kat' uznanie a nasledovanie. Posluchaci posudzovali aj ¢iny, ktoré sa nemali
opakovat a komunite Skodili. U niektorych subetnickych skupin, napriklad
u KalderaSov sa pre rozpravanie zo Zivota uchoval nazov divano. Rozpravania
zo Zivota mOZeme nazvat realistickymi rozpravkami, lebo st o niekom, kto
Zije. Ak sa niekto choval slusSne - pativales, méze byt hrdy na svoje Ciny. Ak
niekto sa previnil, bol potrestany za nedodrzZanie etickych noriem, bol ladZ -
mal sa hanbit. Slovo divano v perzskom jazyku znamena ,sudny dvor®. Sym-
bolicky povedané, bol za svoj ¢in odstdeny a ,zvecneny* aj v Ustnej tradicii
(Hiibschmannova, 1999).



Rozpravkari - paramisari boli kreativni muzi, ktori pracovali s pri-
behom, fantaziou, motivmi tak, aby zaujali posluchacov. Na rozpravkara
publikum kladlo presné poziadavky: musel si zapamatat' mnozstvo dlhych
rozpravok, udrzat pozornost posluchacov, vzbudit ich emécie - smiech,
pla¢, sucit, smutok. Miesto, kde sa posluchaci stretli s rozpravkarom, sa
nazyvalo pro paramisa. V lete sa rozpravky rozpravali vonku, pri ohni.
V dazZdivych dnioch a v zime v najpriestrannejSom dome alebo v dome roz-
pravkara. Pri poctuvani sa nekonzumovalo jedlo a nepil sa alkohol. Vykon
rozpravkara hodnotili neverbalne - vykrikmi, vzdychmi. Publikum tvorili
dospeli. Deti sa v publiku nevyskytovali, ak boli pritomné, pri dZungale pa-
ramisi (rozpravky pre dospelych) museli odist. Zeny rozpravky rozpravali
v rodinnom kruhu - detom. Miestom pre rozpravku bolo aj vartovanie pri
mitvom. Pal o mule boli pribehy o duchoch zomrelych. Viera v existenciu
duchov je stale rozSirena. Medzi najrozsirenejsie patria rozne varianty pri-
behu o mftvom kovacovi, ktory chodi v noci kovat klince do podkov, aby
jeho vdova a siroty mali z ¢oho Zit. O duchoch v Zenskej podobe su roz-
pravania pal o gul’i daj o matke, ktora zomrela pri porode - bytosti, ktora

vymienia nepokrstené deti.

Obluibené je spomienkové rozpravanie, ako Zili Romovia v minulosti - sar-
Cirla dZivenas o Roma. V mnohych romskych rodinach sa traduju pribehy zo
Zivota ich predkov. Spisovatel'ka Elena Lackova zaznamenala a upravila pre-
rozpravané vojnové pribehy rodinnych prislu$nikov z Malého Sarisa. ,Pra-
covisko bolo od tabora vzdialené asi kilometer. Po stavbe pobehovali inZinieri
s notesmi v rukdch a s rozprestretymi pldnmi a mapami. Vymeriavali jednotlivé
useky. Stavebné prdce sa robili rucne. Okrem vagénikov na odvoz hliny sa chlapi
na nijaki intt pomoc strojov spolahniit’ nemohli. Tvrdd, uhrovitd zem sa tazko
kopala. Lajko a Dezko hibili zdrezy, do ktorych Bakro, Sdndor a Ernest vsadzova-
li podvaly. Horvdthovci z Hanusoviec nosili kolajnice...Prdve sa bliZila Stvrtd ho-
dina, koniec pracovnej zmeny. Chlapci odloZili ndradie a zoradili sa do dvojstu-

pu. Vpredu krdcal Bakro s Lajkom. Ked’ dosli na okresnt cestu, Zanddr skrikol:



»Spievajte, mrciny!” Lajko falosne zatiahol: , Hej chlapci spod Tatier, tvrdé pdiste
mdte!“ Za nim sa pomaly a neisto priddvali aj ostatni. Spievali zo strachu (Lac-
kova, 2005, s. 265, 266).

Rozpravkari boli aj nositelmi rémskeho humoru. Rdmska anekdota - Phe-
rasune paramisa nemusi byt vtipny kratky pribeh s humoristickym zakonce-
nim, ako je to vo vacSinovej spoloc¢nosti. Rdmska anekdota je sucastou hrdin-
skych pribehov, dlhych i kratkych rozpravok, moze sa vSak vydelit a kolovat
samostatne. Lingvistka Sebkova tematicky deli anekdoty do troch zdrojov na-
metov. Prvym zdrojom nametov romskych anekdot je Subor tradi¢nych tran-
skulturalnych tém. Zapletka tychto anekdotickych pribehov spociva v kon-
flikte dvoch protikladnych svetov - bohatych a chudobnych, privilegovanych
a poniZovanych - svet vacSiny - gadzov, ,Nerémov“ a svet Romov. Chudobny
clovek - Rom - svojim dovtipom, vynaliezavostou, Istou, humorom, argumen-
taciou prekond, okabati bohatého gadza. Druhym vyznamnym zdrojom name-
tov romskych anekdot a humornych pribehov st Skuto¢né udalosti zo Zivota.
Aktualnymi st pribehy, ktoré sa stali nedavno ¢lenom rodiny a ktoré sa rozpra-
vaju najprv v okruhu rodiny a pribuznych. V pribehoch sa uvadzaji konkrétne
men4, prezyvKy osob, nazvy miest. Dal$im variovanim a $irenim sa postupne
stavaju menej realistickymi, vdaka fabulacnym schopnostiam jednotlivych roz-
pravacov. V najvysSom Stadiu rozsirenia pribehov sa neda zistit, i pribeh, ane-
kdota sa niekedy skutoCne stala alebo je vymyslena. Tretia skupina Anekdoty
vykonstruované, vymyslené vychadza z l'udskej fantazie, zo schopnosti vy-

myslat rézne situacie, udalosti. VA¢Sina z nich sa nikdy nestala (Sebkova, 1994).
2.4 Rémske prislovia

Rémovia prislovia oznacuju ako godaver lava - mudre slova. V najSirSom
slova zmysle prislovia - mudre slova predstavuju to, ¢o si Rdmovia myslia
o sebe a svete, ktory ich obklopuje. Podla ruského folkloristu V. I. Dala su

prislovia ,Sthrnom ludovej miudrosti, su to stelesnené vzdychy a stony, plac



i ndrek, radost’ i veselost, nestastie i titecha...je to Zivotnd pravda, akysi sudca,
nikym nestideny” (Dal, 1981, s. 180).

Zberatel'’ka romskych prislovi M. Hilbschmannova po mnohoro¢nom $tidiu
konStatovala, Ze prislovia sa nedaju zaznamenat ako text piesne, rozpravka,
spomienkové rozpravanie. Prislovia sa opakuju v bezprostrednej realite. ,Ich
reprodukcia je vyvoland neocakdvanou, nevypocitatelnou, jedinecnou a vo svojej
konkrétnej podobe neopakovatelnou Zivotnou situdciou...”. Romske prislovia -
godaver lava - zovSeobecnuju rozne zZivotné situacie tradujice sa v podobe po-
etickej metafory - Sukar lava, krasne slov4, alebo ako prosty navod k sluSnému

chovaniu - lava pre god’i, mudre slova (Hiibschmannovd, 1992, s. 156, 157).
Godaver lava phure Romendar - Mudre slova starych ROmov

0 Del
Boh
So o Del dela, oda ela.
Co Boh d4, to bude.
Maro hin le Devlestar.
Chleba je od Boha.
Rode le Devles, arakheha savoro.

Hladaj Boha a najdes vSetko.

Mire nipi
Moji lI'udia
Familija kija familijate.
Pribuzni s pribuznymi.
Familija pal e familija dZal.
Kam jedna rodina, pribuzni za nou.
Korkore manuses dzivipen nane.

Cloveku sa tazko Zije samému.



Daj, dad, chave
Matka, otec, deti
Nane ¢have, nane bacht.
Nie su deti, nie je Stastie.
Savi daj, ajsi ¢haj, savo dad, ajso ¢havo.
Aka matka, taka dcéra, aky otec, taky syn.
Kaj mursa, odoj zor.

Kde su synovia, tam je sila.

Murs, dzuvli
Muz, Zena
Na dikh pro Sukariben, dikh pro jilo.
Nepozeraj sa na krasu, ale na srdce.
Murs hordinel stad’i, dZuvli ¢a khosno.
Muz nosi klobuk, Zena len Satku.
Ko kas peske lel, mi leha dZivel.

Koho si vezmes, s tym Zi.

Gili
Piesen
Kaj o gil'ipen, naslol pharipen.
Kde znie spev, tam mizne Zial.
Lachi gil'i ZuZarel o jilo.
Dobra piesen ocisti srdce.
Barvalipen lovenca, ¢oripen gilenca.

Bohatstvo sprevadzaju peniaze, chudobu piesne.

Basaviben
Hudba
Nane sako Rom lavutaris.
Nie je kazdy Rom hudobnik.



Jekhfeder pativ lavutariske.
Najvacsia ucta hudobnikovi.
Save gadZe, avka basavas.

Aké obecenstvo, tak hrame.

Manus dzZivel, sar pes del
Clovek Zije, ako sa da
Te den, cha, te maren, denas.
Ked' davaju, jedz, ked’ biju, utekaj.
Kaj tut e rat zachudel, odoj ach.
Prenocuj tam, kde ta zastihne noc.
Sar pes dZivel, avka pes merel.

AKko sa Zije, tak sa umiera.

Lav
Slovo
Sukar vakeriben gularel o jilo.
Krasne slova poteSia srdce.
Buter lava, buter god'i.
Viac slov, viac rozumu.
Godaver lav hin buter sar love.

Mudre slovo je viac ako peniaze.

Rom Romeha - GadZo GadZeha
ROm s ROmom - GadZo s GadZom (sedliak, Nerém)
Rom Romestar na corla.
RAom Réma neokradne.
GadZo ajso maro musSinel te chal sar the o Rom.
GadzZo musi jest ten isty chlieb ako Rém.
Tel o gad sako nango.

Pod koSelou je kazdy nahy.



Hadanky - hadki, garud’ipen - sa vymyslajd, improvizuju sa ich varianty.
Na spravnej odpovedi sa ceni dovtip spravnej odpovede, napr. ,,Hin man ajsi
phen ajsi phen, so late bar pro Sero, angust andro muj. - Angrusti’ (Mam sestru,
ktora ma na hlave kameri a v ruke prst - pstefi). ,Star phrala, tel jekh stad’i -
Skamind“ (Styria bratia pod jednym klobtikom - stél). HidanKy sa vyskytujt aj
pri svadobnych obradoch. Otec nevesty skusa Zenichov dovtip. ,So hin jekhku-
eder pro svetos? - Sastipen. (Co je na svete najdrahsie? - Zdravie). V rémskom
jazyku sa vyjadruju drobné slovné utvary: vynaliezavé kliatby, blahorecenia,

svojrazne vyhrazky, zdvorilostné vyrazy (Hiibschmannova, 1988, s. 88).

Romska l'udova poézia je zastipena aj v textoch piesni. V starodavnych
piestach - phurikane gila a v halgato (z madar. jazyka, piesne na poCuvanie)
su urcené pre l'udi, aby si vypoculi ich posolstvo. Text piesni je dolezitejsi ako
melddia. Okrem hladu, biedy sa spievalo o laske, nevere, o matke, detoch, piti,
nemoci, smrti. Prislovie ,Andre gili $aj phenes savoro“ (V piesni mbzes pove-
dat’ vSetko) naznacuje, Ze sa ¢lovek mohol vyspovedat zo vSetkého, ¢o taZilo
jeho mysel. Spev bol doménou Zien, Zeny reprodukovali texty, ktoré patrili do
tist muzom. Zensky i muZsky spev bol sti¢astou rodinnych zvykov a zabav -

basaviben (Hiibschmannova, 1988, s. 81).
Osobnost’

Vyznamnou zberatel'’kou rémskeho folkléru bola Milena Hiibschmanno-
va (1933 - 2005) po stadiu hindského, bengalskeho a urdského jazyka svoj
zaujem sustredila na neuznany rémsky jazyk. Zaujem o jazyk rozsirila zbe-
rom a vyskumom rémskeho folkléru, ktory realizovala najma na Slovensku.
Po roku 1970 nesuhlasila s asimilacnou politikou Statu uplatiiovanou voci
Rémom. Niekol'ko rokov bola bez staleho zamestnania a nesmela publikovat.
0d roku 1991 posobila na Filozofickej fakulte Univerzity Karlovej v Prahe,
kde vyucovala odbor romistika. V roku 1994 zaloZila odborny romisticky ca-

sopis Romano dZaniben.



Publikacie Mileny Hiibschmannovej

Cikanské pisné (1960), Romské pohadky (1973), Zigeunermarchen aus
aller Welt I - IV (spolu s Heinzom Modem, 1983 - 1985), Romsko-Cesky
a ¢esko-romsky kapesni slovnik (spolu s Hanou Sebkovou a Annou Zigovou,
1991), Godaver lava phure Romendar - Moudra slova starych Romi (spo-
lu s Hanou Sebkovou a Annou Zigovou, 1992), Saj pes dovakeras - MiiZzeme
se domluvit (1993, 1995). Amari abeceda - Nasa abeceda (1995), Romane
gila - Zpévnik romskych pisni (1999).
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2.5 Sviatky

Rdémovia na Slovensku uznavaju cirkevné sviatky, ktoré prevzali od doma-
ceho obyvatelstva Vel'ka noc - Patrad’i, Vianoce - Karacorna, ,odpust’, tzv. svia-
tok Matky BoZej. Vel’konocné sviatky predstavovali oslavu jari, nového Zivota
v prirode. Prinasali preto do svojich pribytkov zelené vetvicky a kvetiny (relik-
ty predkrestanské, animistické), ktorymi sa dokonca niektoré mladé rémske
dievcata i zdobili. Cirkevny obsah i vyznam Vel'kej noci im nebol dostato¢ne
znamy, formalne vSak prevzali niektoré zvyky tohto obdobia. Mladé dievcata
chodievali vzdy na Vel'ku noc do kostola ,svatit paschu” - t.j. kolace, vajcia, sla-
ninu, Sunku a zelent vetvicku, ¢o je vSak pravoslavny zvyk. Kazda z nich niesla
»2paschu” vo vyzdobenom koSiku na ruke. Posvatené jedlo otec rodiny rozdelil
vSetkym domacim a c¢ast ponechal pre hosti. Rdmovia z celej osady hodovali,

spievali a tancovali pred svojimi obydliami za sprievodu vlastnej muziky.

Vacsina romskych rodin slavi viano¢né sviatky hlavne slavnostnym jed-
lom a pitim, veselim a tancom. Niektoré rodiny prijali viano¢né zvyky od slo-
venského obyvatelstva, aj ked' ich obsah obvykle nepoznali. Va¢Sina Rémov
z osady vSak tieto prvky neprijala a slavila Vianoce svojim sposobom. Najchu-
dobnejsi z nich a starsi l'udia Vianoce vobec neslavili. Po¢as Vianoc bol Stedry
veCer - Vilija vidy centrom viano¢nych oslav. Rodina sa zhromazdila okolo
stola alebo na zemi, a skor nez zacali vSetci spolocne jest, voSiel dovnutra naj-
starsi muz rodiny a ,vinSoval“ vSetkym ustalenou rémskou formulou vSetko
najlepsie, zdravie, Stastie, vela deti a pefiazi a hlavne to, aby buduci rok bol pre
vSetkych lepsi neZ predchadzajuci. Potom sa so vSetkymi napil palenky a az

potom mohla zacat rodina jest a pit’ (Davidova, 1995, 1999, Adamov4a, 2007).

Na Stedry vecer mlade?, dievéata a chlapci vinsovali a spievali koledy
domacemu obyvatelstvu. Boli prestrojeni, spievali a hrali hru ,0 jaslickach
a gubasovi“ Rémski hudobnici na Stedry vecer tieZ chodili po niektorych ro-

dinach ,vinSovat“ a hrat k veceri. Miestni obyvatelia ¢akali na Romov pocas



sviatkov ako na magickych sprostredkovatelov Stastia. Romovia videli v tych-
to zvykoch skor zarobkovu ¢innost, neprikladali im vyznam naboZensky ani
povercivy. Druhy sviatok vianoc¢ny, ktory Rdmovia nazyvaja aver dZives -
druhy def, pokracovala od obeda zdbava dalej a trvala aZ do sv. Stefana - trito
dZives, treti den. Na Silvestra - phuro dZives - stary den a na Novy rok - Nevo

bers robili star§i Romovia rozne magické ukony.

Tretim najobltibenej$im vyro¢nym sviatkom vychodoslovenskych Rémov
bol ,odpust®, tzv. sviatok Matky BoZej, ktory Rdmovia i domace obyvatelstvo
nazyvaju Rusalja. Na tento sviatok sa Romovia v celej osade teSili eSte viac
ako na Vianoce a Vel'kud noc, pretoZe je pocas najteplejSieho obdobia celého
roka - na konci augusta, takZe ho mohli slavit vonku pred svojimi domcekmi
po celé dva dni a dve noci. Je pre nich vyrazom radosti z leta i prejavom su-
drznosti rodiny, pribuznych a znamych z ostatnych romskych osad a okolia.
Slavili ho casto v termine, ked’ ho oslavuje pravoslavna cirkev, a sice z toho
dovodu, Ze tento letny termin im lepSie vyhovoval ako termin pre , odpust”
katolicky (Davidova, 1995, Adamova, 2007).

2.6 Odevna kultura

Odev Rdmov bol po opusteni pravlasti Indie ovplyvneny r6znymi kultira-

mi. Rozdiely v odievani mozno badat u kocovnych a usadlych Rémov:

Odev koCovnych Rémov sa vyznacoval vacSou pestrostou. MuZi nosili Ciz-
my, farebné nohavice, koselu, vestu a klobuk. Vesta zdobenda striebornymi
gombikmi/star$imi mincami a retiazkou bola vonkajSim prejavom vysSieho
spolocenského statusu muza v komunite. Odev Zeny pozostaval z bluzky a dl-
hej sukne s velkymi kvetinovymi vzormi doplnenej o zasteru. Zeny nosili na
hlave Satku, ktoru si uvazovali, na rozdiel od inych Zien, vzadu, no bolo moZné
vidiet ich i so $atkami prehodenymi cez plecia ¢i uviazanymi okolo pasa. Cas-

tym odevnym doplnkom boli prstene, ndusnice, retiazky.



Odev usadlych Romov sa vyznacoval mensou pestrostou. Pozostaval zo
starSieho oblecenia, ktoré dostavali od okolitého miestneho obyvatelstva.
Napriklad muzsky odev bol podobny s odevom madarskych poddanych
v okoli Rimavskej Soboty. Odev mestskych hudobnikov pozostaval z ¢ierne-
ho obleku a bielej koSele, co poukazovalo na ich vyssi socidlny status v rom-
skej komunite. Odev pre Zeny pozostaval z r6znych zaster na zapinanie alebo
s naprsenkou. Hlavu si pokryvali Satkou, ktoru si viazali vpredu pod bradou.
Castym javom bolo tieZ, najma u starsich Zien, fajéenie fajky. V sti¢asnosti sa
odev usadlych Rémov v regiéne v nicom neodliSuje od spdsobu odievania

majoritného obyvatelstva (Bodorova, PuliSova, 2010, s. 39 - 41).

Na celom svete sa Rdmovia odlisSuju od okolitého obyvatelstva aj svojim
farebnym odevom a ozdobami. NajcastejSie ide o Romov, ktori dodrZiava-
ja tradi¢ny sposob Zivota (dodrziavaju zvyky, stravu, pravidla v komunite
a podobne). Typickym odevom je odev Olasskych/Valasskych Rémov - Lo-
varov, KalderaSov. U Zien to bola dlhSia nazberana sukina, nazyvana cocha
fodrenca s tradicnymi poschodovitymi volanmi zavdzovanymi v pase Snu-
rkou. Najnovsie sukinia naberana do gumy, vyrazne farebna ¢i vzorovana
s vel'’kou vnutornou kapsou nazyvanou Zeba, do ktorej sa zmestili cigarety,
karty, peniaze aj vacsie veci. K tejto sukni patrila blizka vyraznych farieb
a vzorov s dlhymi rukavmi naberanymi do manZety nazyvana gat. Cez suk-
nu sa viazala ovalna zastera nazyvana leketa, obribena volanom a doplne-

na kapsou.

Dal$ou nevyhnutnou stéastou odevu rémskych Zien bola rémska $atka
nazyvana khosno ¢ kendovo. Zeny ju mali na uviazanie okolo hlavy tradi¢-
nym sposobom. TieZ Casto nosenou bola vel'ka Satka so strapcami, ktoru Zeny
nosili cez ramena. Romske Zeny kazdého veku i skupin rady nosili ozdoby.
U Olasskych/Valasskych Rémov i dnes moZeme vidiet vel'ké zlaté nausni-
ce nazyvané Cella a ndpadné prstene nazyvané angusta, ktoré sa nosili na

mnohych prstoch. Prstene boli z tazkého zlata a s vel'kymi kamernimi. Retaze



a retiazky nazyvané lance nosili na zapastiach ¢i na krku (Davidova, 1999,
Adamova, 2007).

Pri Uprave vlasov vacSina Zien zo skupiny Olasskych/ValaSskych Rémov
zachovava dodnes tradi¢ny zvyk nosit dlhé vlasy zopnuté v niekol'kych vi-
nach sponkami a v pripade mladych dievcat si ozdobené za uchom kvetinou
- lulud’i. Nakratko ostrihané vlasy boli tradi¢ne povaZované za znak nemoral-
nych Zien a ¢asto je dodnes takato tprava vlasov v Olasskej/Valasskej subet-

nickej skupine u mladych dievc¢at odsudzovana.

Odev Olasskych/Valasskych muZov ako celok uz stratil svoje niekdaj-
Sie charakteristické rysy, ktoré mal eSte do zaciatku 60. rokov 20. storocia.
Tvorila ho: 1) koSela - gat napadnych vzorov a farieb s dlhymi rukavmi,
pri krku s golierikom (stojaci ¢i Ziadny, iba zaviazany Snurkou), 2) nohavi-
ce - cholov, ¢asto rajtky nosili muzi zasunuté do vysokych koZenych topa-
nok (hlavne konski kupci - lovari), 3) Satka okolo krku, 4) klobuk - kalapa,
stddi, obvykle Cierny.

Sp6sob oblecenia vychadzal z hodnotovych a estetickych kritérii. Napri-
klad vajda (mujalo, chibalo) mal ako znak svojej moci na veste vel'’ké striebor-
né gombicky a na krku dlh zlatu ¢i striebornu retaz. Vac¢Sina mladSich Romov
prejavuje i v sicasnosti urcité Specifikum v spésobe svojho oblecenia, hoci uz
moderného. Stale je v iom vyrazna farebnost a neobvykla smelost vo vybere
farieb a materialov na kosSelu, sako, vestu a inych doplnkov ¢i 0zddb. Niekedy
byva ich obleCenie az honosné - saka nielen do spoloc¢nosti, ale i na vSedny
deii st z lesklych, farebnych materialov a dopliiajti ich zlatymi retiazkami na

ruku a velkymi prstefimi (Davidovd, 1995, Adamova, 2007).

V rémskych lokalitach - romane gava na Slovensku je dodnes situacia
i v obliekani tplne odliSna, vychadza zo Zivotnej irovne danej osady a rodin

v nej Zijucich, z ich hodnotovej orientacie i zo socialnych podmienok. StarsSia



generacia si tu Casto stale udrzuje zvyk nosenia tradi¢nych odevnych sucasti,
hlavne v pripade Zien stredného a starSieho veku. Je to nazberana ¢i skladana
sukiia (do pol lytok, teda podstatne kratSia nez sukna u Zien Olasskych/Va-
laSskych Rémov), nazyvana rokla, blizka - vizitka s dlhymi rukdvmi, obvykle
vzorovana, dalej zastera - leketa jednoduchého strihu do pasa a nevyhnutna
Satka na hlavu - kendovo ¢i khosno alebo i vel'ka Satka cez ramena - dikhlo.
V mnohych romskych osadach nosia dodnes niektoré Zeny eSte tzv. zajdu - le-
peda (plachta i prestieradlo) prekriZenu cez prsia a vzadu v pase zaviazanu.
PouZivaju ju na nosenie malych deti ¢i na nakup. VacSina tychto Zien prebera
netradi¢ne odevné sucasti od okolitého obyvatelstva. Obltibené a do prostre-
dia zablatenych osad su dodnes najvhodnejSie gumové ¢iZzmy a vysoké topan-
ky (Davidova, 1995, Adamova, 2007).

2.7 Tradi¢na romska strava

NajoblibenejSou potravou u Romov bolo maso. Spdsob ziskavania masa
lovom nebol v minulosti velmi rozsireny. Divu zver lovili predovSetkym na-
Celnici niektorych skupin, a to na kotioch pomocou loveckych psov. V tychto
pripadoch neslo len o ziskanie potravy, ale predovSetkym o napodobiiovanie
Slachty. Prislusnici tychto skupin takto Zili v 15. storoci, avsak aj neskor do
znacnej miery z darov, ktoré na svojich cestach dostavali. Okrem penazi to
boli predovsSetkym potraviny a napoje a uz v tychto obdobiach sa spomina, Ze
najradsej mali hydinu. Koncom 16. a najma 17. storocia, kedy sa pocetné no-
madske skupiny schovavali v lesoch, nevyhnutne musime predpokladat lov
divej zveri tym viac, Ze Rdmovia mali aj strelné zbrane. Po utiSeni diskrimi-
nacnej viny v 18. storoci, kedy uz ani nomadski Romovia neboli nuteni scho-
vavat sa pred ostatnym obyvatelstvom, divi zver zrejme prestali lovit pomo-
cou strelnych zbrani. M6Zeme tak usudzovat na zaklade tej skutoCnosti, Ze
i napriek obrovskému mnoZstvu archivneho materialu o Cigdnoch v Uhorsku
z tohto obdobia nenachadzame Ziadne ponosy, Zeby sa dopustali pytliactva,

t.j. lovu divej zveri v panskych alebo urbarskych lesoch (Horvathova, 1964).



Z ustneho podania sa dozvedame, Ze Rémovia konzumovali takmer vset-
ku lesnt zver, pokial’ im bola pristupna. K dospelym kusom vacsej zveri sa
dostali len vynimocne, iba ak nasli kusy, ktoré zahynuli nasledkom postrele-
nia, v osidlach a pod. Niekedy sa im pomocou psov podarilo oddelit’ a chytit
mlada. Na chytanie drobnej zveri pouzivali oka alebo vylievali diery. Z men-
Sich divych zvierat lovili a jedli sysle, jeZe, ba aj liSky. Niekde sa hojne konzu-
movali ryby, pripadne raky, ale v Ziadnej skupine sa nejedli Zaby, voci ktorym
maju aj dnes neprekonatelny odpor. Podobnt averziu mali niektoré skupiny
voci zajacom, rybam, ba aj kaciciam. Celkové maso divych zvierat bolo dost
zriedkavé aj v jedalnom listku ko¢ovnych Romov. MoZno to pripisat jednak
zakazu vlastnit’ strelna zbran a lovit, predovSetkym vsak vzitému dzu, Ze
zabezpecenie stravy bola zaleZitost Zien, ktoré pochopitelne siahali k inym

prostriedkom obstaravania potravy (Horvathova, 1964, Adamova, 2007).

Napriklad rolnici davali Rdmom zo zabitych zvierat vnutornosti, o ktoré
sami nemali zaujem. Boli to predovsetkym creva, Zalidky a pod. Najprv ich
v niekol'kych vodach vyvarili a aZ takto aspon ¢iastocne dezinfikované maso
sa povazovalo vhodné na kone¢nu Upravu. Najstarsimi sposobmi pripravy
masitych jedal bolo pecenie a varenie. Maso sa varilo v kotliku alebo v hrnci
na dvoch alebo troch kamernioch, v lepSom pripade na trojnozke. Uvarené
maso sa krajalo, jednotlivé kusky sa solili aZ pred jedenim. Voda z masa sa
spotrebovala ako polievka, pripadne sa nou maso zapijalo. Ak mala Zena
potrebné koreniny a zeleninu, pripravila maso ako gulas alebo paprikas.
Tento spdsob Upravy masa sa tesil najvacSej oblube. PeCené maso sa jedlo
zriedkavejSie. Pieklo sa bud’ na razni nad Zeravou pahrebou, alebo sa kiisky
masa obalili hlinou a vlozili medzi Zeravé uhliky. Takymto sp6sobom sa
pripravovala najma hydina. Vypitvana avSak neosklband sa zabalila asi do
palcovej vrstvy hliny a piekla sa dovtedy, kym hlineny obal nepopraskal.
Potom sa obal z masa lahko odlupil a ostalo v iom perie. Tento sposob si
okrem noza nevyZadoval Ziadne iné nacinie a svojou jednoduchostou bol

lahko vykonatelny za kaZdej situacie. Takto si napriklad pripravovali maso



muzi, ktori spachali nejaky delikt a z obavy pred Zandarmi odisli na isty ¢as
od vlastnej skupiny a schovavali sa v lesoch, poliach a pod. (Horvathov3,
1964, Adamova, 2007).

Rozmanita bola a je priprava vnutornosti, najma c¢riev. Umyté Creva sa
vyvratili naruby tak, aby sa vonkajSia strana obrastena sadlom dostala dov-
nutra. Potom €reva naplnili nadrobno pokrajanymi zemiakmi rozmieSanymi
s mukou a koreninami. Takto pripravené goja sa varili hodinu az dve vo vode.
Inde sadlo stiahli a vySkvarili, aby goja neboli prili§ mastné. Plnka bola chut-
nejsia, ak sa zemiaky zmieSali s ryZou. Ak bol dostatok ryze, zemiaky sa do
plnky nepridavali. Inde zase zemiaky postruhali alebo dali kukuri¢nq, pri-
padne krupi¢nd muku a pod. Podla chuti sa davala do plnky cibula, cesnak,
paprika, korenie a iné. Tato obltibenda pochutka sa v ciganskych rodinach vari
aj dnes. Niektori si spésob pripravy zdokonalili, a to tak, Ze goja trochu po-
varia a potom ich pecu v rure. Do vody z vyvarenych goja nadrobili cesto

a vzniklo dalsie jedlo, tzv. gombdda.

K ¢asto varenym jedlam patril aj hovadzi zaludok, ¢ize kutle, ktoré do-
stavali alebo aj kupovali po porazke dobytka. Kutle, pacale si podelilo viac
rodin. Zaltidok o¢istili a umyli v studenej vode, potom ho obarili a zoskra-
bali z neho povrchovu vrstvu sliznice. Nakrajané a posolené kusky piekli
v pahrebe alebo varili v hrnci. Podla novSieho receptu sa kutle pripravuju aj
na sp6sob dusenej hovadziny alebo kyslej polievky. Niektoré Zeny vyvare-
nud vodu zaprazili, iné varili pacale spolu so zemiakmi atd. Podobne rozma-
nitym spésobom sa pripravovali plica, ktoré boli obltibené predovsetkym
ako gulas. Vnutornosti zabitych zvierat - hurdipe sa pripravovali rozli¢nymi
sposobmi nielen u réznych skupin, ale aj v ramci jednej rodiny, teda podla
toho, ¢o mala Zena pri vareni k dispozicii. Jedla z nich boli oblibené najma
preto, Ze Rdbmovia takéto Cerstvé maso dostali zadarmo alebo skoro zadar-
mo (Horvathova, 1964, Adamova 2007).



Aj ked bolo madso najvitanejSou potravou, castejSie sa jedli iné druhy
jedal, predovsSetkym cestoviny. NajstarSim druhom boli pravdepodobne
placky, tzv. bokheli, marikli. Jednoduché nekvasené cesto z muky a vody sa
vymiesilo a utlapkalo do ploskej kruhovitej formy ro6znej vel'’kosti a vlozilo
sa do pahreby. Pecené placky sa jedli k masu alebo samotné. Takato tprava
bola znama u mnohych polnohospodarskych kmenov az do obdobia, kedy sa
naucili pripravovat kvasok a kvaseny chlieb. Poznali ju vSetci. Riadny chlieb
Rémovia nepiekli. Dostavali ho od rol'nikov, rozdelili ho predovsetkym de-
tom, pre ktoré bol zriedkavou pochutkou. Chutnejsie bokhel’i, marikli boli
z cesta vymieSaného so sadlom. Do pahreby ich vkladali zabalené v papieri.
Niektoré Zeny vylepSovali obcas placky Skvarkami, ktoré zamiesili do cesta.
Upecené placky sa tieZ mohli omastit’ kozkou zo slaniny a jedli sa s cibulou

alebo cesnakom.

Z toho istého cesta ako robili placky, varili sa aj halusky a akési trhan-
ce. Trhance alebo pharade, paranci, pharado chumer, ako ich na roéznych
miestach nazyvali, pripravovali sa z obyCajného cesta, ktoré sa usulalo, je-
den koniec si Zena prehodila cez plece a z druhého trhala malé kusky, ktoré
hadzala rovno do vriacej vody. Takéto trhance sa jedli osobitne alebo sa pri-
lepsili, ¢im sa dalo, teda mastou, paradajkovou omackou, riedkou zaprazkou,
tvarohom, oprazenou cibulou a pod. Tieto trhance, ktoré miestami nazyvali
aj haluSkami, predstavuju, pravda, bez spomenutych priloh, spolu s plackami
a varenym ¢i peCenym masom najstarsie jedld Rémov a podla ich rozsire-
nosti méZeme usudzovat, Ze im boli zname uz pred prichodom do Eurépy
(Horvathova, 1964).

Co najuzsi sortiment potravin obmedzeny prakticky na miaso a maly sorti-
samotného jedla, tato nenarocnost vo vSetkych smeroch bola pricinou, preco
spomenuté jedla tvorili zakladny jedalny listok predovsSetkym u chudobnej-

Sich skupin tak nomadskych, ako aj usadlych Rémov, a to takmer dodnes,



takZe mnohi prislu$nici strednej generacie poznaju tieto jedla nielen zo spo-

minania starsich, ale predovSetkym z vlastnej skisenosti.

K rozsirenym jedlam patrilo aj varené cesto upravené na spdésob knedli,
vacSinou nekysnutych. Jedli sa bud’ celkom prazdne a suché, alebo ich posy-
pali tvarohom, niekde Zeny zamiesili priamo do cesta strihanku, nakrajané
Zemle a slaninku. Posledny sposob si uz vyzadoval kompletnejsi kuchynsky
inventar. Rozsirenejsie ako knedle boli akési vel'ké tasky z vareného cesta -
pisota. Z muky a vody vymiesené cesto na rovnom kuasku zeme prikryli plach-
tou alebo papierom, roztlacili rukou (niekde aj flasSou) na ¢o najtenSie. Potom
sa polovica cesta posypala plnkou, napr. tvarohom, orechmi, makom, bryn-
dzou, zemiakmi, lekvarom a pod., zakryla druhou polovicou a takto vznik-
nuta taska znacnej vel'kosti sa dala uvarit. Varené tasky opekaju dnes na za-
padnom Slovensku v rire na masti, v niektorych oblastiach ich pripravuju zo

zemiakového cesta (Horvathova, 1964, Adamova, 2007).

Castym jedlom boli aj halusky zo zemiakového cesta. Kedze ich hadza-
li lyZicou, niekde ich nazyvali lyZicovym cestom, rojako chumer. Halusky
z obyCajného cesta pévodne nazyvali ¢ingerda. Miestami sa tento nazov
preniesol na halusky vobec. Jedny i druhé halusky sa jedli bud’ samostat-
ne, alebo sa prilepsili, ¢im bolo, napr. mastou, rajéinovou omackou, opraZze-
nou cibulou. Jedli sa tieZ s mdasom. Usadli Romovia preberali od okolitého
obyvatelstva niektoré dalsie jedla, ¢iastocne si ich prisposobovali svojim
moznostiam a chuti. Je pochopitelné, Ze tispeSne napodobnovali také jedl3,
ktorych priprava bola jednoducha. Na Spisi robili dZatky, kulasu a pod. Na-
miesto z maslového cesta si pripravovali zavin z muky, vody a nanajvys
z vajicka. Takéto cesto sa, prirodzene, nedalo tahat. Polozili ho na plachtu,
ktoru rozprestreli na zemi, a cesto iba nahrubo roztlacili. Potom posypali
plnkou, zavinuli a dali varit. Uvareny Strudlovy zavin dali znova na plachtu,

aby z neho odtiekla voda.



Vacsina Rémov z osadd povodne nevedela pripravovat sladké mucne jedla.
Varena ani pecena strava vzhladom na ich moznosti neprichadzala vobec do
tivahy. Iba bohaté rodiny si davali piect’ kolace, ale len na svadby. Castou po-
travou boli zemiaky, varené alebo peCené v pahrebe. Jedli sa i suché, poliate
oprazenou cibulou, paradajkovou omackou a pod., teda opat podla momen-
talnych moZnosti. Obvykle sa naraz varili s masom v jednom hrnci, zvacsa
vSak predstavovali samostatné jedlo. K pévodne velmi tizko obmedzenému
jedalnemu listku pribudli neskér okrem zemiakov a cestovin aj zeleninové
privarky, gersria a ryza. Priberanie tychto druhov potravin bol prvok asimi-
lacie a neprebiehal u vSetkych Romov rovnako. Prevzali upravu zeleniny,
predovSetkym kapusty, fazule, v juznejSich oblastiach aj tekvice a pod. Po-
lievky neboli vo vel'kej oblube, okrem masovej a zapraZenej. Neoblibenost
polievok vyplyvala predovsetkym z toho, Ze sa vZdy varilo len jedno jedlo.
Polievka by bola zriedka stacila na dostato¢né nasytenie. Ved' aj zeleninovy
pripravok, ak mal byt dobry, musel sa dat noZom krajat. Nedostatok kaloric-
ky hodnotnych potravin vzbudil zase predstavu, Ze jedlo je tym lepSie, ¢im je
mastnejsie. Z tohto dovodu dnes napr. niektoré Zeny uz hotové jedlo zalievaju
eSte rozpustenou mastou. Z ré6znych druhov masa tak starousadlici, ako aj
Olasski/Valasski Rémovia zhodne povaZzuju za najlepSie maso kuracie, aj ked’
mnohi pozivali okrem hydiny, brav¢oviny, baraniny, hovadziny, pripadne ryb
aj mdso konské. PrileZitostne v jarnom obdobi pozivali tieZ jeZe, lebo pred-
pokladali, Ze maso z jeZa ma priaznivy vplyv na zdravie (Horvathova, 1964,
Adamova, 2007).

Nizka hospodarska, ba ¢iastocne aj kultirna uroven sa odrazila aj v sku-
tocnosti, Ze Rdmovia nepoznali Ziadne diétne jedla, vhodné pre malé deti, cho-
rych a starcov. Matky sice kojili deti azZ do dvoch - troch rokov, av§ak uz asi od
Siestich mesiacov ich zvykali na beZnu stravu, ktoru spociatku najprv rozzuli.
Rémovia nepoznali ani prilezitostné jedla, najma nie obradné. Na slavnostné
prilezitosti, najma na svadby, sa sice dbalo o to, aby jedla bolo dost’ a podla

moznosti ¢im lepSieho, ale Ziadne nebolo tradicnym v tom zmysle, Zeby sa



bolo pripravovalo vylu¢ne na jednu prilezitost a aby dokonca skryvalo v sebe
aj istd symboliku. Vo vel'’kych hrncoch sa varila kapusta s mdsom, v bohatsSich
rodinach ryza dusena s kuracinou, inde zase gersria s kapustou a idenym ma-
som, Olasski/ValaSski Rémovia davali prednost kapuste s ryZou a sliepkam.

Oblubeny bol aj barani gulas a pod.

Priprava potravy bola vzdy zaleZitostou najstarSej Zeny v rodine, obvykle
matky alebo svokry. Tento zvykovy Uzus vychadzal z redlnych danosti, pre-
toZe dievcata, ktoré zakladali nové rodiny ako 15 - 16 ro¢né, ba aj mladsSie,
nemali na pripravu potravy potrebné skusenosti. Bolo to ani nie tak pre ne-
dostatoc¢ny vek, ako skor z vol'ného systému vychovy, ktorym v detstve presli
(Horvathova, 1964).

Recepty tradicnych romskych jedal
Goja

Potrebné suroviny: 15 ks bravcovych criev, 1,5 kg zemiakov, 5 strucikov

cesnaku, cibula, vegeta, korenie, sol, 5 lyZic polohrubej muky, 1dl oleja

Postup pripravy jedla: Creva dobre vy¢istime, umyjeme a narezeme na
dizku asi 30 cm. Jeden koniec zviazeme nitou alebo prepichneme $parad-
lom. Potom pripravime cesto. Zemiaky ocistime, umyjeme a postrihame na
struhadle. K postruhanym zemiakom pridame nadrobno pokrajanu cibul’ku,
cesnak, korenie, sol, troSku vegety, 5 polievkovych lyZic muky a olej. VSetko
spolu vymieSame a plnime pripravené ¢reva do polovic¢ky. Naplnené Creva
dame do vriacej vody a varime asi 45 minut na miernom ohni. Uvarené Creva
vyberieme a naukladame na plech s troskou oleja. PeCieme do ruZova. Poda-

vame s chlebom a pivom.



Knedliky - Pisota

Potrebné suroviny: 1 kg zemiakov, 0,5 kg polohrubej muky, 1 cibula, 1

lyZica soli, tvaroh alebo bryndza

Postup pripravy jedla: Ocistené a postriuhané zemiaky vymieSame s po-
lohrubou mukou, pridame 1 lyZicku soli a vyvalkame cesto na hrabku 3 cm.
Cesto pokrajame na mensie Stvorce a plnime jednou z vyssieho uvedenych
plniek. Naplnené knedlicky varime vo vode. Uvarené knedlicky vyberieme
a polejeme nadrobno pokrajanou cibulkou oprazenou do zlatista na masti
(Olahova, 2000).

Kultdra stravovania a priprava jedal bola ovplyvnena prostredim, ktorym
Rdémovia prechadzali, ¢i prostredim, kde Zili. Zdkladom stravovania Rémov
boli rézne zvieracie vnutornosti, pretoZe boli pre pocetné rodiny najpristup-
nejsie. V Case zabijaciek ich dostavali Zeny od sedliakov alebo si ich chodili
kupovat' priamo na bitinok. Aj dnes je drzkova alebo fazulova polievka, dr-
Zkovy perkelt, gulas z pltcok, slezina na cibul’ke zakladom jedalneho listka.
Medzi obl'ibené druhy masa patria varené rebierka, kolienko. Za najtypickej-
Sie romske jedla sa povazuju goja, marikla. Naj¢astejSie varili halusky - ha-
luski s tvarohom alebo kapustou poliate mastou s roztopenymi oSkvarkami.
Obltubené boli aj varené pirohy plnené roztlaCenymi varenymi zemiakmi s ci-
bul'kou - pisota bandurkenca alebo tvarohom - piSota draleha, pripadne boli

posypané bryndzou alebo tvarohom - urde pisota.

Tradiciou bolo, Ze najstarsSia Zena v rodine pripravovala jedlo. Varilo sa
zvycajne raz denne. Jedlo pripravovali v hrncoch, kotlikoch na ohnisku z ka-
menov pred obydlim, pripadne na vyradenej platni zo sporaka poloZenej
kriZom cez kamene. Oblubenym jedlom bolo maso z domacich zvierat. Ne-
bolo ho dostatok a nemali ho ¢asto. Za odvedent pracu na poliach im rolnici

davali najcastejSie vnutornosti a ¢reva. Z criev pripravovali obltibené jedlo



goja - Creva naplnené zemiakmi zmieSanymi s mikou a koreninami pripadne
mletym masom. Takto naplnené Creva sa uvarili vo vode. Vedeli ste o tom, Ze
v obciach s poc¢etnym madarskym obyvatelstvom nazyvaju toto jedlo zemia-
kova hurka. NajcastejSim jedlom boli placky z cesta pripravovaného z muky
a vody, pe€ené priamo na platni. Autorka Lubomira Olahova placky marikla
prirovnava k indickym plackam capaty. Placky marikla boli nazyvané aj po-
suchy, osuchy, poplameniky a rdmske pdgle boli rozSirené na celom Sloven-
sku ako opekance, bobalky, pupacky. Medzi tradicné romske jedla zarad'uje-

me i pdgle, tasticky pisota Ci plnené kapustné listy - holubki (Olahova, 2000).

Pripravovali tieZ pirohy, nekysnuté knedle, takisto trhance pripravované
z muky a vody, ktoré sa po uvareni dochutili fazulou, nazyvané babro haluska
(Pavlovce). Aj v sicasnosti niektoré romske komunity si zachovavaju tradicie
i v stravovani a priprave jedal. Po¢as vyznamnych sviatkov, ako s Vianoce ¢i
Vel'ka noc, zoznam tradi¢nych jedal rozsirujd o jedla majoritného obyvatel-

stva, typické jedla daného regiénu, kde Ziju.

2.8 Romske remesla

Najznamejsi, najziadanejsi a vazeni boli vZdy kovaci a hudobnici. Kovac-
stvo, kotlarstvo, kovotepectvo a Sperkarstvo sa dodnes udrzalo v mnohych
romskych komunitach v juhovychodnej Eurépe - v Bulharsku, Madarsku,
Rumunsku, Maceddnsku a dalSich balkanskych krajinach. V ¢eskych krajoch
kotlarstvo prakticky zaniklo kratko po druhej svetovej vojne. Kalderasi - kotla-
ri vykonavali niekedy svoje remeslo eSte do zaciatku 60. rokov, va¢sinou vsak

uZ iba ako pocinovaci, opravovali kotly a hrnce pre stravovacie zariadenia.

Kotlarstvo

Kotlarstvom sa zaoberali koc¢ujuci Kalderasi - jedna zo skupin Olasskych/

Valasskych Romov. Aj u nas eSte prvych povojnovych rokoch niektoré tieto



skupiny alebo rodiny majstrovsky vyrabali medené kotly, kotliky, taniere,
panvice, kanvice ¢i dalSie vyrobky. Neskor ich vyrabali aj z hlinika. Svoje vy-
robky niekedy na zakazku aj zdobili. Tito Romovia vymienali svoje kotlarske
vyrobky bud’ za potraviny, alebo ich predavali na trhoch. Hladanie odbytu
bolo vSak najskor spojené s nutnostou castejSieho pohybu, nomadskeho ¢i
polokocovného Zivota. V dalSich obdobiach museli toto svoje remeslo vyme-
nit vacSinou uz iba za opravarsku pracu, hlavne po nasilnej likvidacii koc¢ova-
nia v roku 1959 (Davidova, 1999, Adamova, 2007).

Kovdacstvo

Kovacstvo patrilo medzi najcastejsSie remeslo, ktorym sa Zivili Romo-
via po prichode na eurépsky kontinent. Prvé spravy o rémskom kovacstve
v Uhorsku su z 15. a 16. storocia. Na polskej strane Karpat sa prvi romski
kovaci usadzovali v 16. a 17. storoci. Kovacske prace mohli uskutociio-
vat’ na zaklade povoleni, ktoré vydavali Zupani jednotlivych stolic. Sipisy
,Ciganov“ z Cias Marie Terézie potvrdzuju, Ze kovacstvo bolo popri muzi-
kanstve najcastejSim zamestnanim Rémov. V pocte kovacov jednotlivych
zup Uhorska druhé miesto mala SpiSska Zupa, kde sa kovacstvom zaobe-
ralo 540 muZov a 59 Zien. Zo slovenskych Zup boli na dal$ich miestach Nit-
rianska, Sari$ska, Gemerska a Zemplinska. V Liptove sa kovaéstvom zao-
berala takmer polovica vSetkych romskych muZov. Popri muzikanstve boli
kovaci povaZovani za najuzito¢nejsich a najpoctivejsich Rémov (Horvatho-
va, 1964).

Predpoklada sa, Ze znalost spracovania kovov si priniesli predkovia
Romov uz z Indie. Sp6ésob spracovania kovu bol podobny sp6sobu v In-
dii. Napriklad nakovu a mechy mali rozloZené na zemi pri vyrobe malych
sucasti pol'nohospodarskeho naradia, klincov, vrtakov, kotlov, retazi i ko-
vania. Pracovali r6znymi sp6sobmi, napriklad pri praci sedeli na stolceku,

pracovali v podrepe alebo kova¢ stal po pas vo vyhibenej jame, odkial do-



¢iahol do ohniska na rozloZené nastroje i nakovu. Takéto spdsoby prace
boli typické pre Romov, ktori viedli kocovny sp6sob Zivota. Neskor, kedy
sa z nich stali usadlici zacali si stavat jednoduché dielne zbité z dosak ale
i malé prenosné dielne. Zakladom dielne romskeho kovac¢a bolo ohnisko
- vigria, ktoré sa nachadzalo v strede dielne. Bola to jamka vyhibena do
hlinenej podlahy, vyloZena kamenmi alebo tehlami a vymazana hlinou. Do
ohniska ustil vyvod mecha - pisot, ktorym vhanali do ohniska vzduch. Me-
chy obsluhovala Zena. Napravo od ohniska sa nachadzala ndkova. Naradie
doplnali klieste - silavis, ktoré si kovac¢i zhotovovali sami a kladiva roznej
vel'kosti - sviri. Nevlastnili pozemky, vac¢Sinou pracovali vo svojich osadach,
kam prichadzali za nimi zdkaznici. Ak nebola praca v osade, Zeny naloZili
tovar do plachty na chrbat a chodili ponukat svoje vyrobky po okolitych
dedindach, na trhy.

Technika vyroby Zeleza bola u Rémov velmi jednoducha. Na rozdiel od
kovacstva okolitych narodov, romske malo a ma prenosnd nakovu — moznost’
jednoduchého prenesenia nomadskej kovacskej dielne. Romovia tavili Zelezo
v jednoduchych lezatych peciach, ktorym sa v nemeckych krajinach hovorilo
pohanské pece (heiden-ofen). Vykopala sa nevelka jama o priemere 30 cm
a hibke 15 - 20 cm, ktora sa vymazala ilom a na dne pece sa vyhibila mierna
priehlbina. Do pece sa potom nasypalo drevené uhlie, nani nehasené vapno,
potom vrstva Zeleznej rudy ¢i kusky starého Zeleza. Tieto vrstvy sa striedali
az do urovne zeme. Do pece bol pomocou ru¢ného mecha vhanany vzduch.
Po skonceni tavenia vybrali kovaci hrudu Zeleza a na nakove ho potom spra-

covali do urcitych tvarov.

Niektoré nazvy ¢innosti vtomto remesle pochadzaju asi este z indickej prav-
lasti: tak napr. v hindStine sa mech oznacuje slovom ,phtiknd*, ¢o suvisi s rém-

skym ekvivalentom ,phurdel, t.j. fikat a imperativom , phurde!” t. j. fukaj!



Inym spdsobom tavenia - bildrel - bolo odlievanie zvonov a ozdobnych
predmetov, co méZeme donedavna sledovat u rémskych tavicov medi a cinu
na Slovensku - na Gemeri a na Zempline, v Madarsku a v krajinach juhovy-
chodnej Eurdpy. Spracovatelom medi, t. j. kotlarom a tavicom bronzu pred-
chadzali ryZovaci zlata, ktori sa asi neobmedzovali iba na zberanie zlata, ale

urcite ho niektori z nich tavili a pravdepodobne aj spracovavali.

Rémski kovaci v minulosti sice vlastnili kovacske nastroje a svoju diel-
nicku, ale nevlastnili hlavny prostriedok obZivy - p6du, nemali teda Ziadny
vlastny majetok. Pokial’ sa uchadzali o ochranu u vrchnosti, boli vo vztahu
poddanskom (hlavne na Balkanskom polostrove, v Uhorsku, Rumunsku
a v Bulharsku). Aj v naSich krajoch boli najskér usadzani prave kovaci. Ne-
ziskali vSak uplatnenie ako slobodni remeselnici. Nemohli vybudovat' svoju

Zivotnu zakladnu a ich spoloc¢enska nerovnost' sa prehlbovala.

V minulosti bola dieliia romskeho kovaca prenosna: tvorila ju mala na-
kova - amoriis, jednoducha kratka Zelezna ty¢ s nakovou zarazenou do zeme.
Rémsky chartas - kovac¢ nepracoval teda v stoji, ale v sede ¢i v klaku na zemi.
Dal$ou stcastou ich prenosnej dielne bol mech, nazyvany pisot, s dvojitou
drevenou liStou a otvorom pre palec ruky, v dolnej ¢asti zakon¢eny dvoma
rurkami (Horvathova, 1964, Adamova, 2007).

Mech si vyrabal obvykle kova¢ sam z baranej alebo kozej koZe. Mech
bol parovy - dva samostatné mechy s vyvodom na ohnisko - vigria, kde po-
mocnik (syn alebo manzelka) kovaca ovladal kazdy mech inou rukou: z jed-
ného vzduch vytlacal a do druhého sucasne nasaval. Tito kocujuci kovaci
sa pohybovali Casto z miesta na miesto, o bolo dobré i z hladiska odbytu
ich vyrobkov. Dodnes takto prevddzkuju svoje kovacske remeslo v Bul-
harsku, Rumunsku, zatial' ¢o v naSich krajinach tento spdésob zanikol uz
po druhej svetovej vojne. Neskor si vacSina romskych kovacov zariadila

jednoduchu dielnu, v ktorej pracuju v stoji. Velky mech je tu zaveseny do



drevenej konstrukcie veducej k vyhni, vel'’ka nakova v nich stoji obvykle na

vysokom podstavci.

Kovacske nastroje sa dedia z pokolenia na pokolenie: kladivo - svirin,
klieSte - silavis, priebojnik - Calavkerdo, dorniikos, sekac - durslovo, kropen-
ka - vachtura a dalsie, ktorych nazvy sa vsak odlisSuju podla jednotlivych dia-
lektov a lokalit. NajtypickejSie romske kovacske vyrobky boli tzv. ciganske
klince - romane karfina s vacsou alebo dvojitou, tzv. rozbijanou hlavickou,
retaze - lancos roznych velkosti, podkovy - petalos, kramble - Singli, moty-
ky - graca, rozne kovania a vSetko dalSie potrebné pre domacnost’ a polno-

hospodarstvo (Horvathova, 1964).

R
\_&i‘i{&!\\\

Kovdcske prdce, Bratislava - KoSariska 1966

(z Archivu doc. PhDr. Emilie Horvdthovej, CSc.)

Sucasni kovaci - chartasa udrzuju tradiciu tohto romskeho remesla uz iba

malokde, niektori pracuju za pomoci modernej zvaracskej techniky. Kovacsku
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tradiciu rozvijaji umelecki kovaci. Napriklad kovac¢ske umelecké rodiny Rigov-
cov, Reindlovcov a Sarkéziovcov z Dunajskej LuZnej pri Bratislave. Vyrabaji
umelecky kované predmety, repliky kovovych prvkov pre opravy pamiatko-

vych objektov a kovovy ndbytok pre domaci i zahrani¢ny trh (Adamova, 2007).

Za kovacske prace sa platilo va¢sinou potravinami: zemiakmi, mutkou, sla-
ninou, chlebom, mastou, ¢i obilim. Najvda¢Sou poctou pre romskeho kovaca
bolo, ked' si ho obec zamestnala. Ked’ dostal z inej obce vyhodnejSiu ponu-
ku, zmluvu neobnovil, uzavrel novua a spolu s rodinou sa prestahoval. Obec-
ny kova¢ musel vediet aj podkovat konla a musel mat vykonané podkovac-
ske skusky. Rdmski kovaci sa odlisSovali od ostatnych Romov vysSou Zivotnou
urovnou, lepSim byvanim i obleCenim, vedeli hospodarit s peniazmi, stavali sa

krstnymi rodi¢mi deti miestnych obyvatelov.

V povojnovom obdobi sa zacali niektori romski kovaci zaoberat’ umelec-
kym kovacstvom. ReStauruju a vyrabaju képie kovani na historickych budo-
vach, napriklad ohrady, mreZe, brany, zabradlia. Napriklad tieto: a) ohrada
okolo Donnerovej fontany na Safarikovom namesti v Bratislave, b) kruhova
prebijana mreZa na otvorenej studni hradu Devin, ¢) mreZa pred muzeom na
Devine, d) mreZe pri Palffyho palaci, Mirbachovom palaci alebo pred Mest-
skym muzeom v Bratislave, e) brana na Grassalkovi¢ovom paldci, ktory je
v sucasnosti sidlom prezidenta SR, f) zabradlie na Michalskom moste v Brati-
slave, g) kovova ohrada okolo morového stipu na Rybnom namesti. Tieto vy-

robky/diela reprezentovali Slovensko na vystave EXPO v Kanade v roku 1968.

Vyrabaju tiez kovové nahrobné kriZe, nahrobné ohrady, mreZe na okna
a dvere, krby, svietniky, zabradlia, lavicky. KaZdoroc¢ne od roku 2004 sa v Du-
najskej LuZnej organizuje Eur6pske romske kovacske sympoézium. Zucastiu-
ju sa na nom kovaci z réznych eur6pskych krajin, ktori na tomto sympoéziu
vystavuju svoje vyrobky, ale aj umelecki Sperkari, kosikari, rezbari, korytari

a vyrobcovia metiel z prirodného materialu.



Zvonkarstvo

Zvonkarstvo patrilo donedavna takisto k tradicnym rémskym remeslam.
Zvonkari u nas i v dalSich eurdpskych krajinach odlievali z bronzu zvonceky
a zvony réznych velkosti. NajrozsirenejSou sa stala vyroba zvoncekov z mo-
sadze alebo hrubsieho plechu pre kravy, ovce alebo kozy. Vel'ké zvonce - ko-
lompo pre dobytok maju hlbsi hlas a menSie zvonceky - ¢engoro pre ovce
maju hlas vyssi. V nasich krajoch zaniklo zvonkarstvo v Sestdesiatych rokoch
20. storocia. Niektori star§i Rdmovia dodnes ovladaju vyrobu nielen vyklepa-

vanych, ale aj odlievanych zvoncov (Davidova, 1999, Adamova, 2007).
RyZovanie zlata

RyZovaci zlata v Sedmohradsku a v Banate maju tradi¢né zamestnanie,
vdaka ktorému sa nestykaju s ostatnymi Romami, nazyvaju sa Braschen, ma-
darsky Aranydsz. O ryzovani zlata v Banate podal roku 1769 podrobnd spra-

vu pan c. k. Dvorsky radca von Koczian.

,RyZovanie zlata je, moZno povedat, vylucnym zamestnanim Cigdnov. Bol
som preto ntiteny obrdtit’ sa na tychto ludi, aby mi ukdzali, ako pracuju. Rie-
ka Nera, ktord pretekd peknou krajinou Almdsch a nesie sebou mnoho zlata,
bola pre moje iimysly najvhodnejsia. V dedine Bosovic som si nechal ukdzat
postup prdce od niekol'kych Cigdnov, ktorych tu povaZujiu za najsikovnejsich.
S udivom a potesenim som sledoval, ako s najvdicsou zrucnostou vyryZovali
stdle znovu a za niekol’ko mintt do kadi tol'ko prirodného a Cistého zlata, Ze
mohlo mat’ hodnotu najmenej niekol'’kych grosov. Medzi zlatym prachom, kto-
ry vyryZovali, ukdzali mi mnohé kusy ako vel'ka fazula. Moju zvedavost’ zvy-
Sila zvldstna okolnost. Zistil som, Ze Cigdni ziskavaju zlato nielen ryZovanim
v piesku a bahne rieky, ale aj na jej brehoch a na pevnine. Tu vykopali niekol'’ko
stop hlboké jamy, z ktorych vyberali bahno, ktoré obsahovalo viac zlata ako

piesok v rieke. Zdroveri ma poucili, Ze ¢im je voda v rieke vysSia, tym viac zlata



z nej ziskaju, a o to menej za suchych obdobi, ked’ voda opadne, ako tomu bolo
v roku 1769, kedy boli printiteni odkryt’ zlatonosné loZiskd na pevnej zemi*
(Augustini ab Hortis, 1995, s. 34).

Korytdrstvo

V krajinach strednej a juhovychodnej Eurépy sa Rémovia zaoberaju ko-
rytarstvom po starocia. Pouzivaji nemennud techniku a vyrobné postupy.
V niekdaj$om Ceskoslovensku je toto remeslo doménou malych skupin tzv.
rumunskych Rémov, ktori sa s ostatnymi Romami nestykaju. Vyrabaja vel'ké,
tak i mensSie korytd, malé gulaté misy s drzadlami - vahance, ale aj varesky,
lyZice, naberacky a dalSie drevené vyrobky pre domacnost a hospodarstvo.
Na Slovensku toto remeslo vykonavaju dodnes niektoré rodiny v okoli Vrano-
va nad Toplou (hlavne v Pod¢icve - Soli), ale i v okoli Komarna a Humenného.
Vel'ké koryta vytesajii z kmea topola. Po odvetveni kmeii rozrezii na dizku
koryta (150 - 180 cm) na dve rovnaké polovice. Z jedného silného kmena sa
da vyrobit desat az Sestnast koryt. NajtazSou pracou je hrubé tvarovanie ko-
ryta Specidlnymi sekerami, na zaokrihlovanie si pouZivané sekery mensie
anavydlabavanie Specialne zaoblené nastroje nazyvané kapa tover. VonkajSiu
Cast potom vyhladia dalSim noZom s ruckou na oboch koncoch. Mensie misy
a misky vydlabavaju zo silnych vetiev stromov, zatial’ ¢o z tensich robia lyZice,
varechy a varesky. V naSich krajoch sa korytari venuju svojmu remeslu uz iba
na objednavku, s vynimkou drobnych vyrobkov, ktoré majd vzdy v zasobe na
predaj (Davidova, 1999, Adamova, 2007).

Kosikarstvo

KoSikarstvo patri rovnako k tradicnym rémskym remeslam. Dodnes je
v naSich krajoch rozsirené. KoSikari sa delia na tych, ktori pleta iba jednodu-
ché kose na zemiaky alebo opalky na krmivo - z vibového nelipaného prutia

a na tych, ktori plett koSe a koSiky na ovocie, huby ¢i vajcia, opalky a misky



z bieleho ldpaného prutia. Zruc¢nejsi dodnes vyrabaju pruteny nabytok, kosSe
na bielizen a iné krasne vypletané vyrobky. Niektori vyrabaja opalky z 1u-
panych prutikov - Stiepaného dreva, hlavne na Gemeri, Spisi, kde sa udrzalo
dodnes i pletenie rohoZi (Davidova, 1999, Adamova, 2007).

Wroba metiel

Dodnes najcastejSim doplnkom v spésobe obzivy mnohych Rémov je vy-
roba metiel. Tymto remeslom sa zaoberaju nielen starsi muzi, ale v posled-
nych rokoch i mladsi Romovia. Vyrabaja dva druhy metiel: gulaté, bez kon-
Strukcie, s drevenou riuckou a rozsirenou spodnou ¢astou na zametanie alebo
metly ploché, zhotovené z vypletu prutia na konstrukcii s poriskom - tie st
mohutnejSie a moZu sluzit na zametanie snehu v zime. Oba tieto typy su z vr-
bového prutia (Davidova, 1999).

Pdlenie dreveného uhlia

S kovacstvom vel'mi dlho suviselo palenie dreveného uhlia. Rémski kovaci
si zvacSa sami palili uhlie a toto palenie bolo velmi jednoduché. Z tvrdého
alebo makkého dreva sa urobila hranica, a to tak, aby k drevu mal vzduch
podla moznosti vSade rovnaky pristup. Ked' uzZ bolo dobre rozzZeravené, za-
sypalo sa hlinou. Napriklad v roku 1732 ruzomberska mestska rada povolila
Styrom romskym rodindm osadit’ sa v okoli mesta, aby tu palili drevené uhlie
a robili Sindle. Z toho istého pramena je dalsi zdznam z roku 1735. Uvadza,
Ze Romovia, ktori maju povolené v mestskych lesoch, na Uhlisku, v Bystrom,
pod Skalim a nad Bukovym vf$kom palit uhlie, musia platit mestu dane, a to
dva denare za mericu. Drevené uhlie postupne nahradilo kamenné uhlie,

tymto palenie dreveného uhlia zaniklo (Horvathova, 1964).



Praca s hlinou

Gazdiné volali romske Zeny na vypomoc k velkému upratovaniu, predo-
vSetkym na vymazavanie stien, peci, pristenkov a tam, kde nebola dlazka, aj
zeme. Za donesent hlinu dostavali niekedy peniaze. Castou odmenou byva-
li starSie kusy Satstva a potraviny. Na zapadnom Slovensku boli tak odme-
nované aj romske Zeny, ktoré nosili po dedinach hlinu na obklady, ktorymi
sa v rolnickych rodinach liec¢ila reuma. Na juznom Slovensku mnoho muzov
i Zien pomahalo pri omazavani pletenych stavieb, pri vykladani hlinenych

murov a pri zhotovovani stavieb nabijanych z hliny.

Prilezitostnym zarobkom pre rémske rodiny bola vyroba surovych tehal
pre rol'nikov. Tejto jednoduchej praci sa rol'nici nemohli vZdy venovat, preto-
Ze si vyzadovala suché a slne¢né pocasie. V lete rolnici vykonavali polnohos-
podarske prace. Rdmske rodiny zhotovovali hlinené val'’ky z nakopanej hliny,
ktoru poliali vodou a dobre premiesili motykou. Takto zriedenu hlinu zasy-
pali plevami, ktoré dostali od objednavatela a znovu premiesSali. Pri vyrobe
stali v jame bosi, miesali ju motykou aj nohami. Takto prepracovand masu
vyniesli na najbliZs$iu rovnu plochu, podla moznosti na travnik. Tehly sa robili
pomocou Standardnej formy, ktora sa pozZicala, alebo si ju vyrobca zhotovil
sam z madkkého dreva. K hlinenej mase sa pripravilo vedro s vodou. V nej si
omocil tehliar ruky aj ram, do ktorého naberal patri¢cné mnoZstvo hliny a na-
vrchu ju zarovnal mokrou rukou. Sformovanu hlinu vyklopil na zem, kde sa
kusy susili 5 - 6 dni, potom sa prevratili a susili dalSie 2 - 3 dni. Nakoniec sa
poukladali do kdpok po 50 kusoch tak, Ze jednotlivé tehly mali horizontal-
ne medzi sebou medzery, aby mohol cez kopku prechadzat vzduch. Takto
sa uskladniovali dovtedy, kym si ich objednavatel neodviezol. Z pripraveného
materialu urobil jeden clovek za priaznivého pocasia denne 350 - 400 val-
kov. Pri stavbach domov, ktorych steny su kombinované s palenymi tehlami,
pouzivali val'ky dvojnasobne hrubé. VyZadovali vacsiu formu, dlhsi ¢as suse-

nia, ich vyroba bola pomalSia a cena dvojnasobna (Horvathova, 1964).



VynosnejsSia bola vyroba palenych tehal. Ked' nasli dobru hlinu, vykopali
jamu a nohami v nej miesili hlinu s vodou i niekol'’ko hodin. Hlina bola vypra-
covand vtedy, ked’ noha zostala ¢ista. Hlinu spracovali na dlhom stole z dosak
poloZenych na dvoch drevenych podstavcoch. Drevena forma bola taka ista
ako pri val'koch. Pred kazdym pouZitim sa vysypala pieskom a navrchu sa
hlina zarovnavala dostickou. Ked' uZ bolo tehal dost, postavili z nich pec, a to
opat tak, aby tehly neboli tesne pri sebe. Vo vnutri sa rozloZil ohen z bukové-
ho dreva, ktory prvy den udrziavali len slaby, aby tehly vyschli, a dalSie dva
dni kurili silnejSie. Aby plamen nesalal a tehly sa dokladne vypalili, obloZili

ich hlinou.

Vypomoc pri pracach s hlinou, pri stavbe novych budov a ich udrzbe, aj
vyroba val'kov a palenych tehal, ktora ani dnes celkom nezanikla, poskyto-
vala kedysi obZivu zna¢nému mnoZstvu rodin. Na tychto pracach sa zucast-
novali skoro rovnakou mierou Zeny aj muzi. Koncom 19. storocia boli uve-
dené ¢innosti hlavnym zamestnanim Rémov. Mnohi, ktori ovladali uvedené
prace, vyuzivali ich iba pre zarobkovu ¢innost a sami byvali v jednoduchych
chatrciach a polozemniciach. Len pozvolna zacali uplatiiovat svoje skiisenos-
ti aj pri stavbe vlastnych domov. Dnes st uvedené zamestnania eSte Zivé, ale
znacna ¢ast Rémov prechadza na murarske remeslo. V sticasnosti su prace
na stavbach jednym z najcastejsich zamestnani Rémov (Horvathova, 1964,
Adamova, 2007).

Textilnd vyroba - spracovanie prirodnych materidlov

Medzi tradi¢né remesla spracovavania prirodnych materialov patrila tex-
tilna remeselna vyroba, tkanie Snurok na ,krosienkach“ - na malom zjedno-
duSenom ru¢nom nastroji, tzv. drevenych dosti¢kach. Vyroba kefiek a malych
Stetcov z prasacich preCesanych Stetin alebo z konskej hrivy u nas zanikla
uz v priebehu Sestdesiatych rokov 20. storocia. Romski muzi vyrabali lana

a silné povrazy pre pracu v lese, pri stavbe domov alebo za konsky potah.



O tieto vyrobky bol zna¢ny zaujem, a preto bola tato vyroba dost vynosna
(Davidova, 1999).

Vyroba kief a Stetiek

Kefy a Stetky vyrabali rémske Zeny. Dosticky na kefy kupovali alebo
ich urobil stolar z tvrdého dreva. NajcastejSie vSak rozoberali staré kefy
a drevo z nich pouzili. Precesané Stetiny alebo konské vlasy prevliekali
povrazkom cez otvory dosti¢ky a na to pribili vrchnt dosticku. Stetky ro-
bili obvykle v dvoch vel'kostiach. Rucky vystruhali z makkého dreva. Brav-
Covu Stetinu, ktoru dostali od rolnikov, hrebetiom vycesali a oddelili dlhSiu
a kratsiu srst. DlhSiu srst narovnali do riadku a jeden jej koniec namocili
do smoly. Na polepeny okraj prilozili pruh handri¢ky. Potom v dalSom pri-
pravenom riadku natreli konce srsti smolou a priloZili nan predoslu han-

dricku volnou stranou.

Ked' na obidvoch stranach Stetiny dobre drzali, obtocili cely pruh okolo
spodnej ¢asti rucky. Tam ho este spevnili smolou, po vysuseni ktorej bola Stet-
ka hotova. Malu Stetku robili tak, Ze vycesanu kratSiu srst namocili jednym
koncom do smoly a obloZili iou koniec ruc¢ky, navrchu znovu potreli smolou
a obkritili povrazkom. Zdihavé ru¢né zhotovovanie kief patri dnes uz k za-
niknutym druhom domacich remesiel. Strojové vyrobky su ovela kvalitnej-
Sie. PredovsSetkym rucnd vyroba dosticiek by bola dnes uplne nerentabilna.
Zhotovovaniu Stetiek sa vzhladom na jednoduchost prace sporadicky venuje

eSte niekol'ko starsich Zien (Davidova, 1995, Adamova, 2007).
Obchodovanie s konmi
Obchodovanie s konmi bolo po niekol'ko storoci rozsirené v Cechach,

na Morave a hlavne na Slovensku u subetnickej skupiny Lovdrov - Lovare.

Kocovali aZ do roku 1959. Lovdri boli vybornymi znalcami koni. R6znymi



liecitelskymi praktikami koniom vylepSovali vzhlad a kondiciu. Zviera po-
tom predali za niekol'’konasobok jeho povodnej ¢i skutocnej ceny. Obvykle
kupili starSieho kona horsej kvality, tzv. bogos, kimili ho, lie¢ili bylinkami
a ,omladzovali“ ho réznymi praktikami, ktoré drzali v tajnosti. Po takejto
,2kure“ ho potom casto vyhodne predali i skisenému znalcovi koni. Ten-
to konsky obchod mohli robit’ iba kocujici Rémovia, ktori sa pohybovali
Z miesta na miesto. Sezénne kocujuci Lovarovia mali svoje stanovistia, kde
zili najma v zimnom obdobi. Preto museli pri tomto podnikani postupovat’
poctivejsie, ako celoro¢ne kocujice rodiny, ktoré sa do regiénu nemuseli
vratit (Davidova, 1999).

Priekupnictvo

Niekedy bolo priekupnictvo spojené s obchodom s konmi. Priekopnic-
tvom sa zaoberali najma Zeny a starsie deti. Skupovali staré Saty, perie ¢i iné
veci a predavali ich alebo vymienali za r6zne vyrobky, najcastejSie vSak za
jedlo.V sucasnej dobe ma iné formy: namiesto obchadzania domacnosti maju
uz malé pouli¢né obchodiky, alebo svoj tovar predavaju na trhoviskach (Davi-
dova, 1999, Adamova, 2007).

Medvediarstvo

Z Balkanu a Polska na Slovensko chodili medvediari. Najviac ich bolo
v juhovychodnej Eurépe, vyskytovali sa aj vo Franctizsku a v Spanielsku.
NajrozsirenejSie bolo medvediarstvo u polskych ,Ciganov“. Medvediari
cvicili niekol'’ko desiatok mladych medvedov. Malé medvieda cvicili najprv
chodit’ na zadnych nohach, neskor aj tancovat za zvukov gible. Aby mohli
zviera dobre ovladat a prinutit k posluSnosti, prerazili mu nozdry karikou,
o ktoru pripli retaz. NeskorSie davali medvedovi nahubok a retaz pripinali
na obojok. Vyuc¢na doba trvala Sest rokov. S vycvicenymi medvedmi cho-

dili Rdmovia nielen po Polsku, ale aj po okolitych krajinach, zabavali 'udi



a vyberali peniaze. Na zimu sa vratili do svojich domovov, kde pokracovali

v cviceni zvierat.

o

Navsteva medvediarov v meste, 30. roky 20. storocia

(z Archivu doc. PhDr. Emilie Horvdthovej, CSc.)

Na uzemi Polska existovali medvediarske skoly (akadémie) eSte v 19.
storoci. V prvej polovici 20. storocia sa medvede vyskytovali v prirode ¢oraz
zriedkavejSie. Preto medvediari museli zvierata kupovat. Medvediarstvo sa

tak stalo nerentabilné a koncom 19. storocia zaniklo.

Medvediari, ktori na Slovensko v tom Case prichadzali boli aj z Balkanu.
Po druhej svetovej vojne remeslo tieZ zaniklo. Medvediarstvo nepatrilo k p6-
vodnym povolaniam Rémov. Aj ndzov medved’ a z neho odvodeny medvediar
prevzali od naroda, ktorého izemie povazovali za svoj domov. Napriklad ru-
munski Rémovia nazyvaju medveda urs, bulharski mecka. Tito Romovia sa

nazyvali Ursurdrmi a Meckdrmi.
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Balkanski Rémovia chodili aj s cvicenymi opicami. Opice kupovali celkom
mladé, obvykle vZdy dve, a cvicili ich niekol'ko tyZdiiov roznym ikonom, na-
priklad vyberat peniaze do ¢iapky, hrat na bubon, husliach, tancovat, napo-
dobrniovat Sasa a pod. Nielen doba cvicenia, ale aj Zivotnost opic bola vel'mi
kratka. Cvicitelia opic, prave tak ako medvediari, svoje domovy na jar opusta-

li a vracali sa v neskorej jeseni (Adamova, 2007).

Vestenie

Vestenie je vysadou romskych Zien. Hadanie z kariet a z ruky ovladaju
rémske Zeny uZ po starocia a mnohé z nich ho robia doteraz. Pri hadani -
veStbe z kariet sa vychadza zo znalosti tarotu. VeStiace rdmske Zeny sa drzali
jeho pravidiel a podstaty vykladu, ale nikdy nie otrocky a striktne, pristupo-
vali, a niektoré z nich dodnes pristupuju k ¢loveku, ktorému ,hadaju* psy-
chologicky a inStinktivne improvizuju. Vychadzaja z rozpoloZenia a reakcii
svojho klienta (castejsie klientky) a svojim akymsi Siestym zmyslom CastejSie

uhadnu este viac nez ¢itanim z kariet.

Tarot je svojim veSteckym charakterom spaty s predkami dne$nych R6-
mov. O pdévode tarotu existuju réozne hypotézy. Skuto¢nostou vsak je, Ze sa
objavil v Eurépe sicasne s Rbmami. Va¢Sinou byva za miesto jeho povodu
oznacovany stary Egypt. Jedna z hypotéz tvrdi, Ze obrazova symbolika 22 vel-
kych arkan pochadza z nastennych obrazov v chrdme v Memfise, kde tieto
obrazy hrali vyznamnu ulohu pri egyptskych zasvacovacich obradoch. Nie-
ktoré verzie vykladu poukazuju na prvky nasvedcujice indickym vplyvom.
Je to hlavne v suvislosti s kartami malych arkan, kde dolezité symboly tychto
kariet sa zhoduju s atributmi indickych bozZstiev. NajblizSie pravde zrejme
bude, Ze Rdmovia sami sice nie st pévodcami symbolov, ale ich sprostredko-
vali, t. j. spojili niektoré indickeé prvky s egyptskou zasvacovacou symbolikou
a na svojej ceste svetom ich potom priniesli do Eur6py (Davidova, 1995, Ada-
mova, 2007).



2.9 Liecitelstvo

Pri dlhodobom ko¢ovnom spdsobe Zivota nemohli Romovia dodrziavat’
ani tie najzakladnejSie poZiadavky na hygienu. Désledkom tychto podmie-
nok trpeli Rbmovia mnoZstvom roéznych chorob. Nepoznali lekarov a az do
2. svetovej vojny nemali moZnost odborne sa liecit. Boli odkazani sami na
seba alebo na lieCenie osobami z vlastnych radov. LieCitelské umenie ziska-

vali skiisenostami v priebehu staroci.

Liecitelské prace a zdravotné zasahy uskutocnovali starSie osoby, skuse-
né Zeny, ktoré sa zaoberali aj veStenim a zariekanim - phure daja. Pomahali
aj pri pérodoch. LiecCitelky si vSetci Romovia vazili a za lieCenie ponukali
vlastné sluzby ¢i odmeny. Kazdé liecenie malo svoj postup. Po ddékladnej
prehliadke chorého sa pristupilo k tvodnému zariekaniu privolavanim po-
mocnikov - dobrych duchov. Po iom sa rozhodlo o spdsobe lieCenia. Cho-
rému alebo jeho pribuznym sa prikazalo pouZivat prirodné liecitelské pro-
striedky - zmesi bylin, z ktorych najcastejSie pripravovali ¢ajové odvary
(Horvathova, 1964).

Choroby a spdsoby ich liecenia

UZ od 17., najma vsak od 18. storo¢ia mnohé stolice na Slovensku sa bra-
nili prechodu koc¢ovnych Rémov cez svoje izemie s odovodnenim, Ze prena-
$aju morové nakazy. U vacsSiny usadlych Rémov bola situacia eSte horsia. Ich
obydlia boli postavané tesne jedno vedla druhého. MoZnost' vzajomnej na-
kazy tu bola bezprostredna. Pouzivanie nevhodnych potravin a vody malo
za nasledok Casté ochorenia na tyfus a iné epidemické nakazy, ktoré mali

v osadach vel'mi dobru Zivnu pddu.

V dosledku tychto podmienok trpeli R6movia ochoreniami a kedZe nav-

Steva lekara bola pre nich neznamou vecou, liecili sa sami. Spdsoby lie¢enia



vychadzali z ich predstav o pri¢inach choréb. O mnohych sa domnievali, Ze
ich zapricCinili démoni chordb, ktorym sa podarilo vniknuat do tela chorého.
Vyhanali ich pomocou zariekacich formul. Tieto pvodné predstavy a prakti-
ky upadli do zabudnutia a namiesto nich preberali sp6soby liecenia domace-

ho obyvatelstva.

LieCebné praktiky, ktoré Romovia prevzali od ostatného obyvatelstva, si
prisposobovali podla svojej potreby a momentalnych moznosti. ESte aj dnes
nachddzame v rémskych osadach mnohé povercivé praktiky, ktoré su tu re-
lativne ovela rozsirenejSie ako u ostatnych obyvatelov obce, pripadne sa ich
vykonavanie Uplne zuZilo len na ré6msku osadu. Tak ako u inych etnickych
skupin, ani l'udové lieCenie ROmov nebolo zaloZené iba na magickej zloZke,
ale obsahovalo aj mnohé racionalne prvky vyvierajuce z déverného pozna-

nia prirody.

Napriklad pri bolestiach hlavy prikladali studeny mokry obklad, po-
strihané zemiaky alebo hlavu jednoducho ponorili do studenej vody. Za
ucinné sa povazovalo prikladat chrenové listy (Armoracia rusticana), na-
macat hlavu v teplom odvare materinej dusky (Thymus serpyllum), prikla-
dali stavel konsky (Rumex acetosa), polievali teplou mastou a iné. Dievca-
ta, ktoré chceli mat makké vlasy, umyvali si ich v odvare materinej dusky.
Niekde zvykli na jar nastiepit klincom brezu (Betula alba) a jej miazgou
si natierali vlasy, aby dobre rastli. Aby boli lesklé, natierali ich konskou
alebo bravcovou mastou, tieZ baranim lojom. Bolavé o¢i umyvali v tep-
lej vode, oplachovali vodou zo studnicky, pred vychodom sInka pretierali
rosou z travy alebo tieZ pred vychodom slnka frkli z tecicej vody 3x do oc¢i
(Horvathova, 1964).

Rémovia v minulosti vyhladavali lekarsku pomoc iba vynimocne a v pri-
pade ochorenia si pomahali spésobmi, ktoré im boli zndme. Na lieCenie kazdej

beZnejSej choroby alebo drazu jestvovali viaceré sposoby. Ak sa jeden sposob



ukazal malo ucinny, skusali dalsi. V istom zmysle sa tento postup zachovava

aj dodnes.
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3 ROMSKE UMENIE

3.1 Romska hudba

Hranie na hudobnom nastroji bolo druhym najcastejSim spésobom ob-
zivy Romov. V ich Zivote hudba zastavala vyznamné miesto. Napriklad zazna-
my vyplyvajice zo sipisov Rdmov v Gemerskej (1776, 1785) a Malohontskej
stolici (1770, 1785) hovoria, Ze najviac sa ich Zivilo kova¢stvom a hudbou.
Podla podrobného supisu z roku 1893, ktorého vysledky boli zverejnené
v roku 1895, vyplyva, Ze v danom obdobi Zilo na izemi Gemerskej stolice

5552 Rémov, pricom hudbou sa Zivilo 536, z toho boli dve Zeny.

Maly rémsky huslista, 30. roky 20. storocia

(z Archivu doc. PhDr. Emilie Horvadthovej, CSc.)
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Rémski hudobnici boli oblibeni najma u Slachty. Hravali pri korunovaci-
ach uhorskych panovnikov. Traduje sa, Ze stari rodicia svoje vnucata a/alebo
rodicia svoje deti ucili hrat na hudobnom nastroji (na husliach, gitare, base,
cimbale, ¢i klarinete). Neskor po ziskani zakladov hry rozvijali svoj talent na
réznych hudobnych Skolach. Hudobny repertoar kapiel, ktoré hravali v mest-
skych kaviarfiach a restauraciach, tvorili najma valciky, polky, tangd, cardase
doplnené o zname Slagre. Dedinski hudobnici hravali najma repertoar majo-
ritného etnika v oblasti svojho pésobenia. Rémski hudobnici pdsobili v 19.
storoc¢i v Rakdsko-Uhorsku i v krajinach zapadnej Eurépy. Po prvej svetovej
vojne ich posobenie pokleslo. Hravali v okoli svojho bydliska i vo vacsich slo-
venskych mestach. V obdobi socializmu sa rémski hudobnici presadzovali vo
folklornych suiboroch. Najlepsi z nich pdsobili v slovenskom I'udovom ume-
leckom kolektive (SLUK). Hravali v hoteloch vo Vysokych a Nizkych Tatrach,
na miestnych zabavach, svadbach, zabijackach i na pohreboch (Bodorova -
Pulisova, 2010).

Znama je i hudba Ola$skych/Vala$skych Rémov. Zili koéovnym spd-
sobom Zivota az do roku 1958, kedy bolo koCovanie zakazané, ¢o vyrazne
negativne vplyvalo na rozvoj ich hudby. Aj napriek tomu si chranili svoju
hudbu. Hudobny prejav sprevadza ldskanie prstov, tlieskanie, dupanie ¢i hr-
delné zvuky. 90. roky 20. storocia su roky, kedy vznikali nové piesne, nové
hudobné skupiny a subory. Na Slovensku si ziskali popularitu napriklad Ci-
ganski diabli. Dal$ou skupinou, ktora sa preslavila aj za hranicami Slovenska
je skupina Kokavakere - lavutdri z Kokavy nad Rimavicou, ktorej lidrom je
Vladimir Sendrei. Ich piesne dokonca odzneli vo filme Sherlock Holmes 2:

Hra tienov.

Jednou z prvych znamych rémskych hudobnic¢ok bola Cinka Panna
(1711 - 1772), ktora pochadzala z obce Gemer. Obyvatelia obce jej dali
v roku 1992 pri prileZitosti 220. vyrocia od imrtia postavit pomnik s dreve-

nou imitaciou husli. Jeho sucastou je aj kamenna busta vyrobena l'udovym



socharom z Chanavy, Aladarom Igom. Cinke Panne sa pripisuje autorstvo
viacerych skladieb. Udajne zloZila melédiu u muzikantov v regiéne znamu
ako Cinka Panna néta. Jej vznik sa podla ustneho podania viaZe k obdobiu,
ked’ posobila ako huslistka na Slachtickych dvoroch, kde svojim vystupova-
nim ocarila grofa Lanyiho. Ten ju poZiadal o ruku, no ona ho odmietla. Grof
v zahanbeni, Ze nemal dspech u , Ciganky*, ktorej otcom bol obyc¢ajny kovac,
doma napisal basen. Jej text sa dostal do ruk Cinky Panny, ktora ju zhudob-
nila, a tak vznikla Cinka Panna néta, dodnes hravana ako ivodna melédia pri
zahdjeni sutaZe primasov konajucej sa v obci Gemer kazdé dva roky. V rod-
nej obci bola Cinka Panna aj pochovana. Jej hrob sa nachadza na dnes uz ne-
znamom mieste, v priestore vtedajSieho cintorina, ktory leZal v strede obce.

Dodnes sa to miesto nazyva Cintorinsky bok.

Medzi dalSie zndme mend primaSov moézeme zaradit tieto: Marton
Dombi (1801 - 1869), ktory sa narodil v dedinke Chramec. P6sobil najma
v Rimavskej Sobote, kde zoZal Gspech za hru pre cisara FrantisSka Jozefa I.,
ktory sa tu v roku 1857 zastavil na svojej ceste po Gemeri — Malohonte.
Ernest Danko, ktory posobil v Rimavskej Sobote a je autorom viacerych
skladieb inSpirovanych ludovou piestiou. ZloZil skladbu pre Annu Bor-
nemisza nazvanu ,Anna Csdrdas“ s podtitulom ,Origindlny gemersky po-
maly tanec”. Pdsobil ako hudobnik v Statoch Rakusko- Uhorska i v Londy-
ne, Bruseli, PariZi ¢i Ziirichu, kde napokon aj zomrel. Julius Olah - Sima
(1911 - 1944) ako huslista so svojou kapelou hraval prevazne v hoteloch,
kaviarnach, na zabavach. Bol primasom zmieSanej muZsko-Zenskej kapely
v bare Monte Carlo v Rimavskej Sobote hravajuicej v zloZeni husle, saxofén,
harmonika a bicie. Zomrel vo veku 33 rokov na nasledky zranenia v druhej
svetovej vojne. Pocas svojho muzikantského posobenia bol v Rimavskej So-
bote povazZovany za krala primasov. Elemér Farkas (1919) okrem toho,
7e bol v hre na husle samouk, ucil sa hrat od Ladislava Csiriho z Tornale
a od primasa Agostona z Vel'’kého Blhu. Uz ako sedemndastroény mal vlastnd

kapelu, s ktorou hraval na svadbach, zabijackach a zabavach v rodnej obci



av bliZSom okoli. Pavol Berki (1938), ktory pochadzal z obce Hostice leZia-
cej juzne od Rimavskej Soboty. Hraval ako pomocny primas v kapele, ktoru
tvorilo Sest bratov Berkiovcov. Primasom bol Dezider Berki, Ladislav Berki
hral na kontry, Bernat Berki na kontrabas a dalsi dvaja bratia na kontrabas
a klarinet. Hudba v tomto zloZeni hravala najma na svadbach a zabavach
(Bodorova - PuliSova, 2010).
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Romski hudobnici, 60. roky 20. storocia

(z Archivu doc. PhDr. Emilie Horvdthovej, CSc.)
Vyznamni hudobnici

Jan Berky Mrenica (1939 - 2008)

Huslovy virtu6z a koncertny majster v Slovenskom I'udovom umeleckom
kolektive (SLUK). Venoval sa inStrumentalnym dpravam rémskych I'udovych

piesni. Koncertoval v 52 krajinach, vystupoval v mnohych televiznych a roz-



hlasovych programoch. Vydal 12 LP, 4 CD, zbierku 50 rémskych ludovych
piesni ,Nane oda lavutara“ a dve knizné publikacie , Veselo s huslickami po
svete" a spolu s dcérou Aninou ,Rémske piesne a mudre slovd"“. V jeho hudob-

nom odkaze pokracuje syn Jan Berky Mrenica mladsi.
Rinaldo Oldh (1929 - 2006)

Huslovy virtu6z a koncertny majster, ,Paganini zo Zvolenskej Slatiny*, uz
ako desatroCny koncertoval v Narodnom dome v Banskej Bystrici. Pdsobil
v SLUK-u a v Orchestri Ceskoslovenského rozhlasu. Upravoval ludové piesne.

Okrem husli hral na violu, kontrabas a gitaru.
Jean Diango Reinhardt (1910 - 1953)

Patri medzi najvyznamnejSich jazzovych gitaristov v Eurdpe. Bol zaklada-
telom hudobného stylu ,Gypsy jazz“ a legendarnej hudobnej skupiny Quintet
du Hot club de France. Okrem gitary hral aj na banjo a husle. Jeho skladby a in-

terpretacie sa vydavaju aj v sicasnosti v kolekcii ,Djangology*.
3.2 Rémska literatura

Pociatky romskej literatury su v 50. rokoch 20. storocia. Z literarno-histo-
rického hladiska sa jedna o novi narodnostnu literattiru. Prvi rémski autori
vysli z prvej generacie vzdelanych Romov. Literarne texty pisali v slovenskom
jazyku. Texty v romskom jazyku sa nevydavali z dévodu, Ze v Ceskosloven-
sku po celé obdobie existencie socializmu nebola uznana rémska narodnost,
romsky jazyk, existencia romskej kultdry. Dominujicim Zanrom zostava rém-
ska autorska rozpravka tradovana z ustnej tradicie, basnicka tvorba a litera-
tura pre deti a mladez. Do roku 1989 sa jednalo o jednotlivcov, aZ po nastole-
ni demokratického rezimu sa zvysil odborny zaujem i pocet autorov - Romov

piSucich v romskom jazyku. Vyznamnym politickym ¢inom bolo uznanie



rémskej narodnosti v roku 1991 a kodifikacia a Standardizacia romskeho ja-
zyka v roku 2008.

NajvyznamnejSou osobnostou rémskej literatiry je Dezider Banga
(nar. 1939). Ucitel, televizny dramaturg, basnik, prozaik, vydavatel. Z bo-
hatej tvorby dominuje vyber z romskej ludovej poézie ,Piesein nad vetrom*
(1963), spracovanie ludovych rozpravok ,Ciganske rozpravky“ (1969),
,Cierny vlas“ (1972), ,Rozpravky z luky“ (1979), ktoré autor scendristic-
ky pripravil pre televizne vysielanie. Banga je zostavovatelom antoldgie -
vyberu autorskych rozpravok v slovenskom a romskom jazyku ,Paramisa“
(1992), kde prispeli autori Berky-Luborecky, Lackova, Ravasz, Riznerova,
Demeterova, Rusenko, Hiibschmannova a ini. V tom istom roku vydal anto-
16giu romskej poézie ,Verse z vrbiny“. Medzi autormi su Lackova, Patocko-
v4, Hive$ova-Silanova, Gomba, Fabian, romska autorka z Pol'ska B. Wajs-Pa-

pusza a ini.

NajvyznamnejSou rémskou spisovatelkou na Slovensku je Elena Lac-
kova (1921 - 2003). Pravdepodobne je aj prvou vysokoskolsky vzdelanou
romskou Zenou, ktora na Karlovej univerzite v Prahe vyStudovala Zurnalis-
tiku a kultirno-osvetovu pracu (1970). Literarnu Kkariéru zacala divadelnou
hrou ,Horiaci cigansky tabor“ (1948). Druhou divadelnou hrou je ,Novy Zi-
vot“ (1952). Kdrame sa vratila v roku 1991. AZ do svojej smrti dramatizacia-
mi svojich textov obohatila repertoar divadla Romathan v KoSiciach. V roku
1992 vydala ,, Romske rozpravky/Romane paramisa“ V ¢eskom preklade vysli
v roku 1994. V ¢eskom jazyku vyslo aj autobiografické dielo ,Narodila jsem
se pod Stastnou hvézdou/Ulilom tel e bachtali cerchen“ (1997). V roku 2000
vysiel preklad vo francizskom jazyku pod ndzvom ,Ma vie femme tsigane en
Slovaquie“ a v anglickom jazyku ,My life as a Gypsy woman in Slovakia“ Po
smrti autorky vysli v roku 2005 Lackovej vojnové pribehy ,Mftvi sa nevraca-

ja - O mule na aven pale*“



Dal$i rémski autori na seba upozornili najma po politickych zmenach
v roku 1989. Svojou tvorbou zaujala ,nerémska“ autorka, ktora celi svoju
tvorbu zasvitila Rémom. Daniela Hive$ova-Silanova (1952 - 2008) debu-
tovala rozhlasovou hrou pre deti ,Olinkine rozpravky“ (1986). V roku 1989
vydala basnicku zbierku , Ciganske leto“ V roku 1993 basne pre deti ,Romca-
td a Romcence®, v roku 1996 pribehy rémskych deti, ktoré mali pozdvihnuat

ich sebavedomie ,Vta¢atko/Koralo¢ka/Cirikloro/Mirikloro*

Trojjazy¢nym autorom piSucim v rémskom, slovenskom a madarskom ja-
zyku je Jozef Ravasz (nar. 1949). Jeho literarnym ucitelom bol Dezider Ban-
ga. Z bohatej tvorby moéZeme vybrat basnickd zbierku ,Cudzi remeselnik”
(1990), rozpravky ,Domcek v srdci“ (1992). Trojjazycné bajky ,Romsko/
Ciganyorszag/Romano Them"“ (2005) a ,Galéria rozpravok/Galeria parami-
sen/Mesegaléria“ (2007).

Napriek neuzndavaniu existencie rémskej literatiry boli do slovenské-
ho jazyka preloZené vyznamné diela eurdpskej romskej literatury. Dobova
kritika ich nazyvala originalnymi ,cigdnskymi romanmi‘, o autoroch pisala,
Ze su ,ciganskeho povodu” Integracia romskeho obyvatelstva bola chapana
ako adaptacia do modernej civilizovanej kultary. Uvedeny pristup sa nelisi
od sucasnych integra¢nych snah. PreloZené diela boli chapané ako nelahka
snaha autorov o prekonavanie ,starého“ sp6sobu Zivota a pribliZovanie sa

k vydobytkom moderného sveta vac¢sinovej spolo¢nosti.
Vybrand prekladova romska literatura

® Zaharia Stancu (Rumunsko): ,,Hra so smrtou“ (1963), ,Kocovnici“ (1968).
® Ibariez Vincente Blasco (Spanielsko): ,Vino z Jerezu“ (1963).

® Vidol Podgorec (Juhoslavia): ,Biely ciganik” (1970).

® Menyhért Lakatos (Madarsko): ,Za¢adené obrazy*“ (1986).

® Bronislawa Wajs-Papusza (Polsko): Basne v Antoldgii ,VerSe z vrbiny“ (1992).



® Katerina Taikon (Svédsko): ,Katica“ (2001).
® Lorca Federico Garcia (Spanielsko): ,Ciganske romance” (2005).
® Matéo Maximoff: ,Sudba Ursitoru“ (2007) v ¢eskom preklade.

Osobnost’
Matéo Maximoff

Matéo Maximoff (1917 - 1999) sa narodil v Barcelone. Jeho otec bol Kalde-
rassky Rom, vyrobca kotlov, matka, cirkusova artistka, pochadzala zo subet-
nickej skupiny Manus$ov. Po skonc¢eni druhej svetovej vojny sa usadil v PariZi,
kde p6sobil ako duchovny v reformovanej cirkvi. Je najznamejsim rémskym
spisovatelom. Autorom jedendastich romanov, na Slovensku je vSak neznamy.
V uvode ¢eského prekladu romanu ,Sudba Ursitord“ spisovatel napisal: , Keby
Romovia vedeli pisat, svet by bol zaplaveny rémskymi spisovatelmi. Napriklad
len tie fantastické historky, ktoré tak farebne a napinavo rozprdvali moji stry-
covia o Zivote v Rusku! Nebolo by treba na nich zmenit ani slovo, stacilo by ich
napisat’ tak, ako si ich Romovia povedali“ (Maximoff, 1997, 2007, s. 16).

Slovenska literatiira o Rdmoch do roku 1989 reagovala na tzv. ,cigansku
otazku“ prevaZne kriticky. Len niektori autori sa pohybovali v prostredi rom-
skych osad. Problém - cigansku otazku - hodnotili z pohladu vacsiny, ktora
Cigdnov/Romov chcela prevychovat ,na svoj obraz“ Snaha vidiet problém
z oboch stran je zaznamenana v dokumentarnom diele publicistu Slava Kal-
ného ,Cigansky pla¢ a smiech“ (1960). Dalsi autori poukazovali na tazky Zivot
Rémov v minulosti, nutnost prevychovy najma rémskej mladeze. Medzi naj-
znamejSich autorov patria: Rudo Moric , Trikrat som usiel” (1961), Ladislav
Tazky ,Vojnovy zbeh" (1962), Marina Ceretkova-Gallova ,Kotiak pre Amaliu“
(1967), ,Cudzie deti“(1983), Milos$ Krno ,Hra so smrtou“ (1971), Emil Dzvo-
nik ,Slepa jaskyna“ (1977), Jan Stiavnicky ,Cena priatelstva“(1977), Peter
Kovacik ,Jablka naSho detstva“(1977), DuSan Kraus ,Petrov mlyn“ (1988).



Podla literarnej teoreticky B. Hlebovej (2011) je v sucasnosti evidova-
nych na Slovensku 59 rémskych autorov a 61 autorov ,Nerémov*. Aj po roku
1989 rozdiely v zobrazeni danej skutocnosti medzi romskymi a ,,nerémsky-
mi“ autormi vychadzaju z perspektivy autentického Zivota medzi Rémami
a sprostredkovanymi skuisenostami spisovatelov z vacSinovej spolocnosti.
Napriek zvySenému poctu autorov nevzniklo po zdsadnych spolocenskych
zmenach v roku 1989 zasadné literarne dielo, ktoré by Citatelom umozni-
lo porozumiet, zaujat postoj alebo vzbudit' reSpekt k danej problematike.

V Case, kedy sa krasna literatura ,vyCerpala“ nastapilo filmové umenie.
3.3 Rémovia v dokumentdrnom filme

V 50. rokoch 20. storocia bolo ,ciganske obyvatelstvo” chapané ako obet
kapitalistického vykoristovania. Ulohou dokumentarnych a spravodajskych
filmov bolo presvedcit ,Ciganov“ o vyhodach socialistického zriadenia (za-
mestnanost, vzdelavanie, zdravotna starostlivost, pridelovanie bytov), ale
za cenu zbavenia sa romstva - romipen. Typickym prikladom propagacie
Statom riadenej prevychovy je film Dmitrija Plichtu ,,Upre Roma“ - R6movia
vpred (1955). Zakladnou myslienkou filmu je dichotémia ,my“ - vacSina sa
0 vas postarame a ,vy“ - mensSina sa podriadite naSim podmienkam. Zba-
vite sa odumierajucich tradicii v motive vyhnania lieCitel'’ky phuri daj, ktora
magickymi zaklinaniami nezachranila Zivot dietata. Lekar - Ner6om dieta uz
nestacil zachranit, ale zachrani ostatnych. Na jeho prikaz spalia vybavenie
chatr¢i a tymto ,,0€istnym ¢inom"“ sa zbavia choroby, neZivotaschopnych tra-

dicif. Stanu sa plnohodnotnymi ob¢anmi.



#

R

Kén - najoblubenejsie zviera, 50. roky 20. storocia

(z Archivu doc. PhDr. Emilie Horvdthovej, CSc.)

Motiv odmietnutia tradicného sp6sobu Zivota stvarnil Ladislav Kudelka
v dokumentarnych, propagandistickych inscenaciach ,Zbohom pero“ (1960)
a ,Ziji v budiicnosti svojho rodu“ (1962). V novom byte sa zasvieti Ziarovka
a je tam vsetko, ¢o potrebujui k modernému Zivotu (Zbohom pero). V bytoch
sa vSak neda vecer zabavat' ako pri ohni v osade. Musia skoro rano vstavat,
lebo ich v zavode ¢aka vela prace (Ziji v budicnosti svojho rodu). Co sa stane
s tymi, o zostali v osadach? Skor ¢i neskér aj ich chatrce budd buldozérmi

zrovnané so zemou.
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Napriek intenzivnemu presvied¢aniu stranickych organov, aby film, tlac,
rozhlas a televizia spravne vysvetlovali obtanom doleZitost vyrieSit tzv.
»cigansky“ problém, média nevyprodukovali film, ktory by oslovil vac¢sinu
i menSinu. Vo filmoch prevazovali propagandistické komentare o potrebe
systematickej a cielavedomej prevychovy ,ciganskeho” obyvatelstva. Az
v ¢eskom dokumentarnom filme , Toulavé slunce“ (réZia R. Granec, 1979)
vypovedaju mladi Rémovia o svojich predstavach, ako chcu zit. Dokumen-
tarny film, ktory uzatvara socialisticku éru, je titul Misa Suchého ,Siel som
dlhou cestou - DZavas mange dlugone dromeha“ (1988). Film - sprava o si-
tuacii v romskych osadach, ktoré uz oficidlne nemali existovat. Posledné,
¢o zostalo z prevychovnych aktivit, bolo zdanie discipliny a porozumenia
obyvatelov osad voci paternalistickému pristupu vladnych organov Statu.
Vojenska prisaha rémskych vojakov na pozadi s ¢eskou castou hymny (“Kde
domov mij...). V skutoc¢nosti rémski vojaci z preventivnych dévodov ne-
mali pridelené zbrane. Pochod rémskych Skélkarov na pozadi slovenskej
Casti hymny (,Nad Tatrou sa blyska...“). V skutoc¢nosti rémske deti v pred-
Skolskom veku do $ko6lok nechodili, lebo ich matky nepracovali. Suchého
film vystihol faloSny vztah socialistického $tatu k Rébmom. Za prazdnymi
heslami odhalil vzajomnu rezignaciu, apatiu, averziu, netoleranciu, tenden-
cie konfliktov, ktoré sa preliali do nového politického rezimu po roku 1989
(LuZica, 2012).

Po roku 1989 sa do romskych osad ,nastahovali“ filmovi dokumentaristi.
Predbehli socidlnych vedcov, mimovladny sektor i politikov usilujicich uz od
prvych demokratickych volieb ziskat rémske hlasy. Dokumentarny film uz
v roku 1990 vyprodukoval dvanastdielny koprodukény dokumentarny cyk-
lus ,Deti vetra“ (Kinder des Windes), ktory nakrutil rezisér a etnograf Mar-
tin Slivka. Vymyka sa z ostatnej dokumentarnej eurépskej tvorby o Romoch
svojim rozsahom viac ako 6 hodin a zdmerom primarne dokumentovat, co je
z histérie, tradi¢nej kultiry Romov na Euré6pskom kontinente este Zivé. Vo

svojej podstate sa jedna o zachranny zber zanikajucej etnickej kultury.



1. diel: Deti vetra vydali sa na cestu. 2. diel: Deti vetra nenasli domov. 3.
diel: Deti vetra spriaznili sa s kovom. 4. diel: Deti vetra tvoria s prirodou. 5.
diel: Deti vetra hladaja obzZivu. 6. diel: Deti vetra hladajui Boha. 7. diel: Deti
vetra zachovavaju tradicie. 8. diel: Deti vetra slavia svadbu. 9. diel: Deti vetra
skrasluju svoj svet. 10. diel: Deti vetra spievaju a hraju. 11. diel: Deti vetra st

neziaduce. 12. diel: Deti vetra, ako dalej?

Dokumentdrny cyklus neprindsa nové skutocnosti o Zivote Rémov. Vyz-
nam cyklu spociva v ziskani a vizualizdcii vel’kého mnoZstva, najmd etnogra-
fického kultiirneho dedicstva. Z Deti vetra dycha pravost, scendristicko-re-
Zisérsko-etnografickd ndruZivost pre zvoleny objekt zdujmu (MojziSova,
2014,s.152).

Podobne ako v romskej literatdre, po roku 1989 enormne stupol aj pocet
filmovych, najma dokumentarnych titulov. V porovnani s literatirou vo filme
Ziadni Rdmovia netvoria. Dokumentaristi z va¢Sinovej spolo¢nosti si vybera-
jutémy ,cez slzy“ humorné zobrazujiuce Romov na jednej strane ako komické,
spolocensky dezorientované osoby. V horSom pripade na strane druhej ako
nekompatibilnu, raz apaticku, inokedy konfliktnu kvazi komunitu, ukotvenu
vo vlastnych kultirnych stereotypoch, neschopnt najst vychodisko z osidiel
socialneho vyli¢enia. Na zasadny dokumentarny poéin, ktory by splial na-
rocné, objektivne kritéria o ,inakosti“ menSiny, s vyraznym autorskym posol-

stvom sa ¢aka (LuZica, 2012).
3.4 Romovia v hranom filme

V roku 1976 nakrutil Emil Loteanu divacky uspesny film , Cigani idu do
neba“ (Tabor uchodit v nebo). Romanticky pribeh kocujicich Rémov zasa-
deny do ukrajinského prostredia vzbudzoval u divakov bez rozdielu etnicity
smutok za ,lepsimi ¢asmi“, ktoré sa uz nevratia. Rémovia vo filme st hrdji,

slobodni, nezavisli od gadZov, dodrzuju vlastné zakony, su zru¢ni remesel-



nici, st nadani hudobnici a tanecnici. Su taki, ako si ich va¢sinova spoloc-
nost idealizovala. Film posiliiuje v Rdmoch sebavedomie, hrdost na vlastna
kultiru. Kradeze koni a Zien st dovolené ako kultdrna tradicia. Okradanie
,Neromov“ je chdpané negativne. Jedna z postav filmu pokarha , cudzieho”
na trhu kradnticeho Roma a radi mu, aby sa radsSej vyucil v remesle. ,Nero6-
movia“ vo filme vystupuju sporadicky, k Rbmom sa spravaju neutralne az
nepriatelsky. Ich vlastnosti st negativne. Policajti sa lahko nechaju podpla-
tit, silni su len v skupine, ak sa ma postavit Rémovi, tak radsej zo strachu
ustupi. Mlynar kupuje od Rémov kradnuté kone, na verejnosti ich oznacuje
za zlodejov a vrahov. Nakoniec on sam sa stane vrahom. Romovia vo filme su
sympatickejsi ako ,Nerémovia“ Pribeh je vSak fiktivny, rozpravkovy, nesie
vo svojom obsahu pozitivny stereotyp, Ze vztahy medzi ludmi v minulosti

boli lepSie, ako sd v sticasnosti.

V tom istom roku (1976) nakrutil Dusan Handak divacky uspesny film
»,Ruzové sny“. Aj v Handkovom filme ide o kontrast medzi dedincanmi a R6-
mami z osady. Hlavnou liniou filmu je vztah medzi rémskym dievcatom Jo-
lankou a chlapcom - posStarom Jakubom. Ich pribeh vSak nekonci Stastne.
Rozchadzaju sa, lebo rozdiely medzi oboma kultdrami a tradiciami su ne-
prekonatelné. Robmovia v osade su pohostinni, starsia generacia si spomina
na lepSie Casy, kedy si Zeny nefarbili vlasy, nosili tradi¢ny odev a ,Nerémo-
via“ sa o nich nestarali. Jolana je v osade spokojn3, ale chce sa vyucit za ka-
dernicku, Zit v meste, mat prefarbené vlasy nazlto, nemat vela deti. Jolana
tuzi po zmene, po lepSom Zivote. Ked' sa zaCne stretavat s Jakubom, stant
sa ter¢com mnohych posmeskov a urazok zo strany dedin¢anov, ale i Rdmovw.
Obe strany chcu ich vztah rozbit. Dedin¢ania a rovnako Jolanini bratia Jaku-
ba fyzicky napadnu. Poslednou Sancou pre oboch je utek do anonymného
mesta. V cudzom prostredi sa nevedia zorientovat. Nemaju byt, tazko sa
zamestnaju. Ich vztah sa dostava do krizy. Jolana sa vracia do osady a Jakub
do dediny. Film konc¢i prislovim Jolaninej sestry: ,GadZo GadZeha, Rom Ro-

meha - GadzZo s GadZzom, Rom s Rdbmom“ (MojziSova, 2014).



Martin Sulik film ,Cigan“ nakrutil v roku 2011. Na rozdiel od inych slo-
venskych filmov, kde vystupujd postavy Romov previazani s vlastnou kul-
tirou v pozitivnom i negativhom zmysle, Sulik sa pokisil o pochopenie
vztahov medzi Romami ,zvnutra“ Hlavnou postavou filmu je patnastro¢ny
Adam, ktory sa zamiluje do Julky. Ich 1aska sa vSak nenaplni, lebo Julkini ro-
di¢ia maju v plane ju vydat do Ciech. Julka poslichne, hoci Adama ma rada.
Dal$ou Adamovou tragédiou je vrazda otca a nové manZelstvo jeho matky
s mlad$im bratom otca - Zigom, panovaénym tZernikom. Nebohy otec pre-
stal kradnut a obratil sa k Bohu. Ziga sa nestiti iZery, kradeZi, podplacania.
Adam uz nemysli na Skolu, l'udi z mimovladnej organizacie, dobrého farara,
musi zarobit' peniaze, ktoré méze ziskat len kradeZami, ktoré planuje ot-
¢im. Konflikt sa odohra medzi Adamom, ktory citi potrebu po otcovi ochra-
nit' rodinu a ot¢imom. Vrazdou ot¢ima sa zbavi nenavideného soka, ale poc-
tivou pracou uz rodinu nezabezpeci, ¢aka ho trest a tazky Zivot na pokraji

spolocnosti.
Osobnost’

Tony Gatlif

NajvyraznejSou osobnostou netypickej romskej kultiry - filmu je Tony
Gatlif (vlast. menom Michel Dahmani, nar. 1948). Potomok andaluzskych
Ciganov vyrastal ako ,dieta ulice” v AlZirsku. Ako Strnastro¢ny sa dostal do
Francuzska. Vdaka ucitelom v dvadsiatich rokoch sa stal gramotnym. Praco-
val ako stavac kulis v divadle a po absolvovani divadelného kurzu sa Zivil ako
prilezitostny herec. Vdaka nie prvej Stastnej ndhode v roku 1975 debutoval
prvym filmom ,Hlava v troskach” (La téte en ruines, 1975). Gatlifove rémske
filmové postavy zapasia s otazkami osobnej i etnickej identity. Kladu si exis-
tencialne otazky: Kto sme? Odkial' sme prisli? Kam ideme? Rémovia v Gat-
lifovych filmoch tapaji a nemajd jasno v tychto otdzkach. Tu prameni ich

zakladny ludsky, pre film dramaticky vnutorny konflikt (MojZiSova, 2014).



Vyraznou ¢rtou ,rémskych” filmov je ich nesputana Zivelnost, nestylizovanie,
autenticita. Nevadi, Ze postavy nie su profesionalnymi hercami a reZisér tak

isto film neStudoval.
Filmografia Tonyho Gatlifa

Hlava v troskach (La téte en ruines, 1975), Zem Zivitelka (Le terre au
ventre, 1978), Cigadnska piesen (Canta Gitano, 1981), Princovia (Les princes,
1983), Ulica odchodu (Rue du depart, 1986), Neplac, laska moja (Pleure pas
my love, 1989), Gaspard a Robinson (Gaspard et Robinson, 1990), Latcho
Drom (1993), Mondo (1996), GadZo Dilo (Gadjo Dilo, 1997), Priniesol ma
bocian (Je suis d’ une cigogne, 1999), Vengo (2000), Swing (2002), Exil (Exils,
2004), Transylvania (2006), Korkoro (2009).
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Pojmoslovie
Antagonizmus: nezmieritelné protireCenie, nepriatelstvo.

Asimilacia: postupné pohltenie narodnostnej mensiny vlddnucim vacsino-

vym narodom.

Antropologicky typ: klasifikacia l'udskych ras podla ich izemného rozsirenia.
Degradacia: upadok, pokles, kriza.

Emancipacia: vymanenie sa spod cudzej moci, zrovnopravnenie.

Endogamia: pribuzenské pravidlo prikazujlice uzatvarat manzZelstvo medzi

¢lenmi jednej skupiny.

Etnocentrizmus: negativne hodnotenie inej, cudzej skupiny (mensina) z per-

spektivy vladnucej skupiny (vac¢sina), ktoré sama seba hodnoti pozitivne.
Etnos: narod, I'ud so spolo¢nym jazykom, kultirou, histériou, dzemim.
Extravilan: lokalita, izemie leZiace mimo zastavanu plochu.

Genocida: fyzicka likvidacia prislusnikov narodov, mensin na zaklade ich rasy,

etnicity, naboZenstva.
Identita etnicka: Clenstvo v etnickej (narodnej, narodnostnej) skupine zalo-
Zené na prisudenych, objektivnych charakteristikach, ktoré si zdedené a res-

pektované vacsinou Clenov (jazyk, spolona minulost, solidarita).

Inkluzia: v¢leniovanie, reSpektovanie inakosti mens$iny vo vztahu k vac¢sine.



Integracia: zjednocovanie, vzajomné prisposobovanie a obohacovanie medzi

mensinou a vac¢sinou.

Kastovnictvo: hierarchicky nabozensko-spolocensky systém v Indii, ktori

deli obyvatelstvo do nadradenych a podradenych kast na zaklade narodenia.

Kodifikacia: stanovenie a uzdkonenie jazykovej normy.

Kolonizacia: nasilné usadanie kocujucich rodin v obdobi osvietenstva.

Komunita: lokalna skupina, obec, osada, ¢lenovia maja spolo¢ny pévod, so-
cidlne vztahy st odvodené z pribuzenstva, vykazuju vysoky stupen spolupat-

ri¢nosti a solidarity.

Kulturny vzor: systém spoloCenskej organizacie, foriem chovania, hodnét
charakteristickych pre dand komunitu, ktory je vSetkymi ¢lenmi prijaty, na-
podobiiovany, vstupuje do vychovy deti, stabilizuje sa v kultirnych aktivi-

tach, ktoré su sucastou kultirne;j tradicie.

Nomad: Kocovnik.

Patriarchalna rodina: typ spolocenskej skupiny kde muz - hlava rodiny ma

neobmedzenu moc nad ostatnymi ¢lenmi rodiny.

Ritual: kolektivny spdsob chovania podla presne stanovenych pravidiel
a zvykov, ktory je nemenny. Cielom ritualu je uzmierenie, upokojenie, skrote-
nie prirodnych sil a nadprirodzenych sil. DéleZitou stucastou ritudlu je mod-

litba a obetovanie.

Subetnicka skupina, kultdra: subor S$pecifickych noriem, hodnét, vzorov

spravania a zivotny Styl urcitej skupiny v ramci dominantnej kultiry, ktorej



je subetnicka skupina sicastou. Napriklad maju spolo¢ny jazyk, vymienaju si

nevesty (endogamia).

Transcendentalno: oblast nadprirodzenych javov, ktoré si zmyslami nepo-

strehnutelné.
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